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Wecielenie Stowa w liturgii mszalnej — od hebrajskiej
etymologii do implikacji liturgicznych

Sobo6r Watykanski II zwraca uwage na donioslg role, jakg stowo Boze
powinno spetnia¢ w odprawianiu liturgii: w konstytucji o liturgii swigtej
podkresla potrzebe wiekszego dostepu wiernych do stowa Bozego podczas
mszy $wietejl. Zalecenie to zostalo zrealizowane poprzez szerszy zestaw
tekstéw biblijnych czytanych podczas Eucharystii. W ramach reformy po-
soborowej we mszy Swietej w dni powszednie zostaly wprowadzone dwa
cykle (rok I oraz rok II), a dla mszy Swigtej w niedzielg i z okazji niekto-
rych uroczystosci — trzy cykle (A, B oraz C) czytan biblijnych. Obrazuja
one prawde¢ o Bogu, ktory nieustannie przemawia do nas poprzez swoje
stowo. Owo stowo o$wieca i otwiera umysty wiernych na nieskonczong
Bozg madros¢ i mitosierdzie.

Nalezy przy tym pamietaé, ze stowo Boze pojawia si¢ nie tylko w liturgii
stowa, lecz réwniez w liturgii eucharystycznej. Stowa Pisma Swietego od-
najdujemy w aklamacji Swiety (Iz 6, 3; Ps 118, 26; Ap 4,8); w opowiadaniu
o ustanowieniu i w konsekracji (Mt 26, 26-28; Mk 14, 22-24; ¥ k 22, 17-20;
Jn 13, 1; 1 Kor 11, 23-25); w Modlitwie Panskiej (Mt 6, 9-13; Lk 11, 2-4);
w aklamacjach Oto Baranek Bozy (Jn 1, 29) oraz Panie, nie jestem godzien
(Mt 8, 8; £k 7, 6-7). Mozna powiedzie¢, ze wszystkie teksty mszy Swigtej
zbudowane sg w oparciu o stowo Boze. Wynika to z przekonania Koscio-
fa o tym, ze modlitwy sa dane wiernym po to, aby ich modlitwa byta mita
Bogu, a nie wynikata jedynie z osobistej inspiracji. Modlitwa indywidualna
jest takze natchniona przez Ducha Swictego, ale modlitwa liturgiczna za-
wsze posiada uniwersalng oraz ponadczasowa warto$¢, poniewaz jest ona
wyznaczona przez Koscidt dla pozytku duchowego wiernych.

Aby jeszcze lepiej ukazaé, na czym polega jednos¢ liturgii stowa i liturgii
eucharystycznej, dokonamy analizy etymologicznej wybranych pojeé he-
brajskich tekstu masoreckiego. Wydaje sie, ze taka analiza moze prowadzi¢
do poglebienia duchowego przezywania mszy §wictej.

! Por. Sobor Watykanski I1, konst. Sacrosanctum Concilium, 24, 51.
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Analiza etymologiczna

Izraelici cieszyli sic wyjatkowa przyjaznia z Panem na pustyni. Ta relacja
stala sie szczegdlnie widoczna po wyjéciu z Egiptu i podczas wedréwki do
ziemi obiecanej. Co prawda pustynia stata si¢ miejscem buntu, jednakze
byla przede wszystkim miejscem, gdzie Bog przemawiat do swojego ludu
i pouczat go. To wtasnie na pustyni Pan przekazat [zraelitom swoje Prawo.
Hebrajskie stowo, ktére oznacza pustynig, to 127m. Powstaje ono wedlug
konstrukeji Sepr, podobnie jak stowo wpn (“Swigtynia”). Owa konstrukcja
polega na tym, ze do zrodtostowu dodana zostata litera n. Wéwczas podob-
nie jak wpn (Zrodtostéw wap wraz z litera n) oznacza “miejsce Swigte” lub
“miejsce, gdzie dziejg si¢ rzeczy §wigte”, tak tez 72 (Zrddlostow 227 wraz
z literg ») oznacza “miejsce, gdzie zostaje wypowiedziane stowo™ (127)2
Pustynia (722) jest miejscem objawienia Bozego stowa (127), miejscem,
gdzie stowo Boze jest wypowiedziane i przyjete. W tym kontekscie warto
tez zwroci¢ uwage na to, ze dekalog to termin, ktory w jezyku hebrajskim
brzmi “dziesi¢é stow” (zma7m mpy — Wj 34, 28; Pwt 4, 13; 10, 4). Pustynia
stata si¢ miejscem uprzywilejowanym, gdzie Izraelici mogli mimo zatwar-
dziatosci serca nie tylko rozmawia¢ z Bogiem, ale rowniez zmieniaé si¢
pod wplywem Jego stowa.

Analogicznie mozna powiedzie¢, ze msza §wicta jest tez uprzywilejo-
wanym “miejscem”, gdzie zostaje wypowiedziane i ustyszane stowo Boze.
Jednoczes$nie Eucharystia jest “miejscem”, gdzie nastepuje sakramentalne
,wcielenie” stowa Bozego. Dzieje sie tak, poniewaz Syn Bozy staje si¢ obecny
“prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie” w momencie przeistoczenia.
Przechodzac od starotestamentalnego obrazu do nowotestamentowego
spetnienia, zwr6¢my uwage na stowa, ktore Sw. Hieronim pisze w prologu
komentarza do Ksiegi Izajasza: “Zamierzam obja$nia¢ Izajasza w ten sposob,
aby ukazac go nie tylko jako proroka, ale jako ewangeliste i apostota. On

2 Niektorzy twierdza, ze jakiekolwiek powiazanie migdzy =2 (,,pustynia”) a =27 (,,sto-
wo”) jest watpliwe ze wzgledu na dwa odrgbne Zrédtostowy — zob. S. Talmon, =z, [w:],
The Theological Dictionary of the Old Testament, ed. by G. J. Botterweck, H. Ringgren, t. 8,
Grand Rapids 1997, s. 90. Inni zwracaja uwage na niepewnoS$¢ zwigzku migdzy pierwotnym
znaczeniem termindw a27» oraz 727, aczkolwiek zauwazaja, ze owe terminy pochodza jednak
z jednego Zrodtostowu =271 — zob. W. H. Schmidt, ~27, [w:] The Theological Dictionary of the Old
Testament, dz. cyt., t. 3, Grand Rapids 1997, s. 94. Jest mozliwe, ze na dtugo zanim powstat
tekst masorecki, terminy 227» i 927 mialy odregbne Zrédtostowy. Natomiast bez wzgledu na
rozwdj historyczny tych terminéw, oba w tekscie masoreckim pochodza z jednego zrodtostowu

227 — zob. Clark, 127, [w:] Etymological Dictionary of Biblical Hebrew, Jerusalem 1999, s. 46.
Z tego zrodlostowu wywodzg si¢ trzy rodziny stow z trzema réznymi znaczeniami: “moéwic”,

490 1 <,

“pokonac” i “wyprowadzi¢” lub “oddali¢” — por. E. Klein, 727, [w:] A Comprehensive Etymo-
logical Dictionary of the Hebrew Language for Readers of English, New York 1987, s. 113-114.

3 Katechizm Kosciota Katolickiego, 1374.
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sam zreszta mowi o sobie i innych ewangelistach: «Jakze piekne sg stopy
zwiastunow radosnej nowiny, ktorzy ogtaszaja pokdj». Do niego tez, jakby
do apostota, méwi Bog: «Kogo posle i kto pojdzie do ludu tego». On za$
odpowiada: «Oto ja, poSlij mnie» 4. Wolno przypuszczac, ze $w. Hieronim
byt Swiadomy, iz werset 52, 7 z Ksiegi Izajasza, zostal przethumaczony przez
LXX w nastepujacy sposob: a¢ Gpa €m TGV 0péwv, w¢ mOdeC €doyyeALlopévoy
dcony elpfvng, w¢ ebaryyeAll duevog dyodd, GtL dkovaThy ToLow THY CWTNPLAY
oov Aéywv v Protdedoel cov 6 Bedc:

Septuaginta uzywa tutaj dwukrotnie czasownika ebayyerdilw (“zwiastowac
dobra nowing”) w formie imiestowu edayyeArlouevog (“zwiastujacy dobra
nowing”), od ktérego wywodzi sie rzeczownik edayyéiov (“ewangelia”).
Oba terminy sa znane rowniez w Nowym Testamencie. Stad starotesta-
mentalny prorok moglt rzeczywiscie zosta¢ nazwany przez §w. Hieronima
ewangelistg i apostotem.

Warto spojrze¢ na hebrajski tekst wersetu, do ktorego odwotat sie Sw.
Hieronim (Iz 52, 7):

npan "o BTy My
Ty pwn 2% apan oty v
ST T2 (PED N

“O jak nalezycie mite sa na gérach nogi zwiastuna,

ktory oglasza pokoj, zwiastuje dobra nowing, obwieszcza zbawienie

[i] méwi do Syjonu: «ITwoj Bog zaczat krolowac»”.

Na szczegdlng uwage zashuguje termin ~an ze wzgledu na jego zna-
czenie dla Nowego Testamentu, ktére mozna dostrzec w jego thumacze-
niu przez Septuaginte na edayyel{ouevoc. Hebrajskie wyrazenie 2w =wan
(“zwiastujacy dobra nowing”) jest przetltumaczone przez ebeyyeAlopevog
&yaba. ZauwazyC tu mozna, jak doktadnie Septuaginta pragnie oddac zwrot
hebrajski 21 a2, bo termin ebayyeAlopevog bytby zupetnie wystarczajacy.
Przymiotnik aye6c (“dobre rzeczy”) wydaje sie czyms$ zbednym, poniewaz
czasownik ebayyeAllw juz sam w sobie zawiera idee zwiastowania dobrych
rzeczy. Co wigcej, to samo dotyczy stowa ~wan (“zwiastujacy”), poniewaz
w catym tekscie masoreckim ono réwniez odnosi sie do zwiastowania do-
brych wiadomosci z jednym tylko wyjatkiem®. Z tego powodu przymiotnik
2w (“dobry”) réwniez wydaje si¢ zbedny.

4 Sw. Hieronim, Prolog do komentarza Ksiegi Izajasza proroka, 1, [w:] Liturgia Godzin.
Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. 4: Okres zwykly. Tygodnie XVIII-XXXIV, Poznan 1988,
s. 1226-1227.

3Zob. 1 Sam 4, 17. Jest to jedyny przypadek, gdzie czasownik =25 jest stosowany w od-
niesieniu do zfej nowiny. Na ten temat zob. O. Schilling, =2, [w:] The Theological Dictionary
of the Old Testament, dz. cyt., t. 2, Grand Rapids 1999, s. 314-315.
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Dlaczego wybor stowa ebayyeAilw na okreslenie hebrajskiego terminu
~wan jest wazny? Aby odpowiedzie€ na to pytanie, trzeba spojrze¢ na he-

499«

brajski czasownik =25 (“zwiastowac”, “powiadomié”). Jest to stowo, ktore
zawiera Zrodtostéw ~wa. W tek$cie masoreckim 72 pojawia sie w formie
czasownika 24 razy, zawsze w znaczeniu “zwiastowania” lub “powiadomie-
nia”. Jest jeszcze jedno stowo, ktére wywodzi si¢ ze Zrodtostowu 2. Jest
nim rzeczownik -z (“cialo” lub “migso”). Historycznie rzeczownik =iz
i czasownik ~@25 wywodzily si¢ z dwoch réznych zZrédlostowows. Z czasem
te dwa Zrdodlostowy scality sie, co spowodowato, ze w tekscie masoreckim

”

stowa =2 (“cialo”, “migso”) oraz ~wan (“zwiastun”) pochodza z jednego
zrodtostowu =27, aczkolwiek pod wzgledem semantycznym owe terminy
nadal si¢ réznig, bo pochodzg z odrebnych rodzin stéw. W tekscie maso-

49

reckim czasownik 125 (“zwiastowac”) moze si¢ kojarzy¢ z rzeczownikiem
sz (“cialo”) ze wzgledu na Zrodlostow =wa. Taki obraz wskazuje na dobra
nowing, ktdra staje sie jakby “wcielona” juz z samej racji jej wygloszenia.

Z podwdjnego znaczenia zrédlostowu -2 (“zwiastowanie dobrej nowi-
ny” i “cialo”), jak réwniez z powigzania miedzy stowami, ktére wywodza
sie¢ z tego Zrodtostowu (25 — “zwiastowanie” lub “proklamowanie” oraz
-2 — “cialo”), mozna wyciagnad kilka wnioskdw. Wydaje si¢ interesujace,
ze hebrajski termin, ktéry oznacza gloszenie stowa (lub stéw), zawiera
zrodtostéw odnoszacy sie takze do ciata. W tym kontekscie mozna lepiej
zrozumieé, w jaki sposob Septuaginta, przektadajac w Iz 52, 7 imiestéw
Swan na eboyyeldpevoc, zapowiada, ze Dobra Nowina (niva — edayyériov)

® W jezyku hebrajskim istnieja dwie rodziny stow, ktére maja ten sam rdzen =wa. Do
pierwszej naleza wszystkie odmiany czasownika =@a%; do drugiej rodziny naleza wszystkie
odmiany rzeczownika a2z — zob. A. Even-Shoshan, Hamilon hehadash, t. 3, Jerusalem 1975,
s. 1516). Aby uzasadnié, ze kiedys istnialy dwa Zrddtostowy, niektorzy wskazuja na jezyk
akkadyjski, w ktorym stosowane jest bussuru lub pussuru na okreslenie zwiastowania dobrej
nowiny, a na okreslenie krewnego lub pokrewienstwa stosowane jest bishru — zob. E. Klein,
a2 i3, [w:] A Comprehensive Etymological Dictionary of the Hebrew Language for Readers
of English, dz. cyt., s. 87.

7 Zwracaja na to uwage komentarze rabinistyczne (zob. Clark, =wa, [w:] Etymological
Dictionary of Biblical Hebrew, dz. cyt., s. 33), do ktérych powszechne badania etymologicz-
ne si¢ nie odnosza, okreslajac terminy ~22% oraz 72 jedynie jako homonimy nie majace nic
wspolnego ze soba —zob. N. P. Bratsiotis, =2, [w:] The Theological Dictionary of the Old
Testament, dz. cyt., t. 2 Grand Rapids 1999, s. 317. Trzeba podkresli¢, ze brak odniesienia do
rabinistycznej analizy hebrajskich stow jest wielka strata w dziedzinie badan etymologicznych,
poniewaz rabini probuja wyjasni¢ pochodzenie hebrajskich stéw, szukajac powiazan migdzy
nimiw obrebie biblijnej hebrajszczyzny. Z pewnoscia podejscie, ktore nie uwzglednia odnie-
sient do innych semickich jezykow, nie jest wystarczajace, niemniej dokument Interpretacja
Biblii w Kosciele z roku 1993 zachgca do korzystania z pism komentatoréw, gramatykow
i leksykograféw zydowskich — zob. Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji
Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, przekl. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999,
s. 42-43 (Rozprawy i Studia Biblijne, 4).

306



polega na tym, iz Stowo stanie si¢ Ciatem. Tu wlasnie wida¢ powigzanie
migdzy zwiastowaniem lub gloszeniem Stowa (77iv2) a weieleniem (nin
5 22%). Z kolei “miejscem”, gdzie ten zwiazek staje si¢ dostrzegalny, jest
msza $wieta, bo to wlasnie podczas Eucharystii wygloszone stowo Boze
staje sie ,,sakramentalnie wcielonym” Stowem Bozym w sakramencie Ciala
i Krwi Chrystusa. Majac na uwadze ten Scisty zwiazek migdzy gltoszeniem
a wcieleniem, przystapimy do oméwienia praktycznych implikacji tego
zwigzku w odniesieniu do mszy Swietej.

Implikacje

Msza §wigta rozpoczyna si¢ od liturgii stowa, podczas ktorej gloszone jest
stowo Boze (miw2); po niej nastepuje liturgia eucharystyczna, podczas ktorej
Stowo staje si¢ Ciatem (ag2) w chwili przeistoczenia. Z etymologicznego
punktu widzenia pomiedzy terminami i3 oraz =gz mozna dopatrzyc€ si¢
podobnego zwiazku, jak pomie¢dzy liturgia stowa a liturgia eucharystyczna,
edyz w Eucharystii stowo Boze staje si¢ Ciatem — Zrddlem zycia wiernych.
Jezus powiedziat: “Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata Syna Czlowieczego
i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zycia w sobie. Kto spo-
zywa moje Cialo i pije moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze
w dniu ostatecznym” (J 6, 53-54). W Starym Testamencie prorok Ezechiel
ustyszat, ze ma spozy¢ Stowo Boze:

OIoN REPOTIEN DX STNTR DN TN
oy mrator 927 751 At oy Sioy
INTT TPIT MR 95DRT BTN MmEN)
“I powiedzial mi: «Synu czlowieczy, zjedz to, co znajdziesz,

zjedz ten zwdj i idZ przemawiac¢ do domu Izraela».
Otworzytem usta, a On nakarmil mnie tym zwojem” (Ez 3, 1-2).

Po wystuchaniu i spozyciu stowa Bozego Ezechiel dostapit nadprzy-
rodzonego przezycia i stat si¢ Swiadomy Bozego majestatu (Ez 3, 12-14).
Stycznosé ze stowem Bozym byla dla niego wstepem do jeszcze wickszego

8 We wspotczesnym hebrajskim stowa, ktore sa stosowane, aby przettumaczy¢ angielski
termin “incarnation” (“wcielenie”) lub “taking on flesh” (“przyjac ciato”), nie zawieraja Zro-
dlostowu ~a. R. Alcalay przeklada termin “incarnation” na mawan, mmwinn lub nmbinm — zob.
R. Alcalay, The complete English Hebrew Dictionary, t. 1, Jerusalem 1959, s. 1878. Natomiast
zaden z tych hebrajskich terminéw nie oddaje wtasciwego znaczenia wcielenia. Wydaje sig,
ze potrzebny jest nowy hebrajski termin, aby wyrazic ideg wcielenia w fizycznym sensie, a nie
tylko w sensie obrazowym. We wspoéiczesnych thumaczeniach Nowego Testamentu na jezyk
hebrajski wida¢ probe oddania pojecia weielenia poprzez wyraz =2 mm (“stal si¢ cialem”)
—zob. przeklad J 1,14 w: The New Covenant Aramaic Peshita Text with Hebrew Tianslation,
Jerusalem 2005, s. 117. Jest to z pewnoScia najlepsze ujgcie rzeczywistosci weielenia Syna
Bozego w jezyku hebrajskim (jak réwniez aramejskim: s xm02).
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doswiadczenia sacrum. Ponadto poprzez postuszenstwo Bozemu nakazowi
to, co sie¢ wtedy wydarzyto, stato si¢ zapowiedzia przysztej rzeczywistosci,
ktora realizuje sie w czasie kazdej mszy Swigtej. Obie jej czesci: gloszenie
i stuchanie stowa, jak réwniez spozywanie ,,sakramentalnie wcielonego”
Stowa stanowia jednos$¢. Co wiecej, czytania w liturgii stowa majq konkretny
cel. To one wprowadzaja KoSciot w liturgie eucharystyczna, ktdra powinna
by¢ intensywnym doswiadczeniem sacrum, gdy Pan staje si¢ “prawdziwie,
rzeczywiscie i substancjalnie™ obecny.

Ta kwestia jest istotna dla wszystkich wiernych, a szczegdlnie dla cele-
bransa, ktory powinien zrozumied, ze liturgia stowa podczas mszy Swigtej
sama w sobie nie jest celem. Niestety wiele razy odnosi si¢ wrazenie, ze
liturgia stowa jest wydluzana, podczas gdy liturgia eucharystyczna jest jakby
w cieniu liturgii stowa. Dziwi postawa celebransa, ktory poSwigca wiele cza-
su liturgii stowa, traktujac lekcjonarz i ewangeliarz z wielkim szacunkiem,
a modlitwe eucharystyczng odmawia z poSpiechem. Czy nie daje przez
to do zrozumienia, ze majac za sobg liturgi¢ stowa, najwazniejsza czes¢
mszy Swietej dobiegta juz konica? W takiej sytuacji mozna wnioskowac, ze
zrodtem i szczytem wszystkiego, co dzieje si¢ w liturgii mszy Swietej, nie
jest Eucharystia, lecz stuchanie stowa Bozego.

Mozna spotkac si¢ ze stwierdzeniem, ze Chrystus jest tak samo obec-
ny w swoim stowie, jak w swoim Ciele eucharystycznym. Nie znajdziemy
potwierdzenia takiego pogladu w nauczaniu KoSciota. Katechizm Kosciota
Katolickiego podkresla, ze Chrystus jest obecny “zwlaszcza pod postaciami
eucharystycznymi”!’. Wynika to z faktu, iz “przez konsekracje dokonuje si¢
przeistoczenie (transsubstantiatio) chleba i winaw Ciato i Krew Chrystusa.
Pod konsekrowanymi postaciami chleba i wina jest obecny zywy i chwa-
lebny Chrystus w sposéb prawdziwy, rzeczywisty i substancjalny, z Cialem,
Krwia, Dusza i Béstwem™!!. Z pewnoscia Chrystus jest rowniez obecny
w swoim stowie, natomiast trzeba podkresli¢, ze nie jest to ten sam rodzaj
obecnosci. Obecno$¢ rzeczywista jest obecnoscia Chrystusa pod postaciami
chleba i wina'?. Z tego powodu Kosciét okazywat i okazuje “kult uwielbie-
nia nalezacy sakramentowi Eucharystii [...] nie tylko w czasie obrzedow
Mszy Swigtej, ale i poza nia, przez jak najstaranniejsze przechowywanie
konsekrowanych Hostii, wystawianie ich do publicznej adoracji wiernych
i obnoszenie w procesjach”!?.

¢ Katechizm Kosciota Katolickiego, 1374.

10 Tamze, 1088.

' Tamze, 1413.

2 Por. tamze, 1378.

3 Pawel VI, Mysterium fidei, [w:] Katechizm Kosciota Katolickiego, 1378.
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Majac na uwadze sposob, poprzez ktory Chrystus staje si¢ obecny w Eu-
charystii, trzeba pamig¢tac, ze jednos¢ liturgii stowa i liturgii eucharystycz-
nej nie oznacza identycznej obecnosci. Sobor Watykanski II podkreslit, ze
chodzi o jednos$¢, ktéra wynika z czerpania chleba zycia ze stotu Bozego
stowa i Ciata Chrystusowego'*. Stowo Boze otwiera nasze serca na przyjecie
Ciata Chrystusa — Stowa wcielonego. Kosciot okresla eucharystyczne Ciato
Chrystusa, ktore zostaje uobecnione podczas mszy Swietej, jako “sakrament
sakramentéw”", a to musi by¢ jasno dostrzegalne poprzez sposéb spra-
wowania Eucharystii. Sposdb sprawowania mszy $wi¢tej nigdy nie moze
stwarzaé wrazenia, ze to, co si¢ dzieje podczas liturgii eucharystycznej, nie
jest szczytem, do ktérego cata liturgia zmierza.

Jedno&¢ liturgii stowa i liturgii eucharystycznej jest widoczna w nadzwy-
czajnym rycie mszy Swietej. Nieraz mowi si¢, ze stowo Boze jest za mato
obecne w tej formie rzymskiej liturgii. Warto jednak przypomnie¢ stowa
Benedykta X VI, ktory napisal, ze “obie formy uzywania Rytu Rzymskie-
20 moga si¢ wzajemnie wzbogacac”'®. W tym kontekscie mozna zauwazy¢
bogata rubryke, ktdra towarzyszy nadzwyczajnemu rytowi mszy swietej,
szczegblnie w kanonie (Canon Missae). Nie ma watpliwosci, ze owa rubryka
sprzyja — jak to okreslit Benedykt XVI — ukazaniu sfery sacrum'’. Rubryka
stosowana w nadzwyczajnym rycie jest bardzo rozbudowana. Ten rodzaj
rubryki pomaga podkresli¢ moment uobecnienia Syna Bozego na ottarzu,
na ktory cata msza Swieta jest ukierunkowana. Oprécz tego nalezy zwrocié
uwage na fakt, iz msza $wigta w rycie nadzwyczajnym konczy si¢ czytaniem
stowa Bozego, czego nie ma w rycie zwyczajnym. Odczytywany fragment
Ewangelii wedtug $w. Jana o wcieleniu Syna Bozego (J 1, 1-14) potwierdza,
ze Stowo rzeczywiscie stato sie Cialem na oftarzu podczas mszy Swiete;.
Z tej racji przed rozpocze¢ciem czytania tego fragmentu Ewangelii kaptan
czyni znak krzyza na oftarzu. Jest to gest, w ktorym mozna sie¢ dopatrzy¢
jednosci obu czesci mszy Swietej, w czasie ktorej Stowo wygloszone staje
sie sakramentalnie wcielone na ottarzu. Pierwszym ottarzem byt krzyz na

!4 Por. Sobor Watykanski II, konst. Dei verbum, 21.

15 Katechizm Kosciota Katolickiego, 1330.

16 List Jego Swiatobliwosci Benedykta XVI do Biskupéw z okazji publikacji listu apo-
stolskiego motu proprio Summorum pontificum traktujacego o celebracji liturgii rzymskiej
ustanowionej przed reforma roku 1970 (7 lipca 2007).

17 Zob. tamze. Wymiar sacrum podczas mszy Swigtej jest podkreslony poprzez jednosé
liturgii stowa i liturgii eucharystycznej w zwyczajnej formie rytu rzymskiego, zwlaszcza wtedy,
kiedy msza $wigta jest sprawowana zgodnie z rubryka. Jedna z przyczyn, ze wzgledu na ktora
Stolica Apostolska wkroétce usunie z Mszatu rzymskiego Pawta VI modlitwy eucharystyczne
z udziatem dzieci, wynika z przekonania, ze nie przekazuja one w sposob wystarczajacy po-
czucia sacrum w liturgii.
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Golgocie, na ktorym Syn Bozy oddat zycie, aby Jego Stowo stato si¢ Zro-
dlem zycia dla Kosciota'®.

k&

Jedno$¢ liturgii stowa i liturgii eucharystycznej jest wynikiem zwigzku
migdzy wygtoszonym stowem Bozym i wcieleniem Syna Bozego. Im bar-
dziej dostrzegamy ten Scisty zwiazek, tym lepiej mozemy doceni¢ zbawczy
wymiar mszy $wietej. Kosciot zawsze czerpie swoje zycie ze stowa Bozego
i Eucharystii; te dwa Zrodta sa nieodtaczne, tak jak ukazuje to etymologiczna
analiza hebrajskich termindw niva oraz -z. Z pewnoscia analiza ta nie jest
dowodem tej jednoSci, jednak rzuca dodatkowe $wiatto na prawde, ktéra
sam Bog wpisal w swietg liturgie. Nie mozna przeciez zapomnied, jak to
przypomniat za §w. Augustynem Sob6r Watykanski 11, iz Bog “madrze roz-
porzadzil, aby Nowy Testament byt ukryty w Starym, Stary za§ aby w Nowym
znajdowal wyjasnienia”?. Z tego powodu warto przeprowadzaé badania
etymologiczne, aby odkry¢ to, co jest ukryte w Starym Testamencie, i w ten
sposob lepiej zrozumiec to, co Bég przekazuje nam w Nowym Testamencie.
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Summary

The incarnation of the Word in the Mass Liturgy — from Hebrew etymology to liturgical
implications

The present article points out some liturgical implications which proceed from the unity
between the Liturgy of the Word and the Liturgy of the Eucharist in the Mass. To better un-
derstand this unity, an etymological analysis of certain Hebrew terms in the Masoretic Text
is provided. Such an analysis helps us understand the relationship between the two aspects
of the one Word of God, as the Word uttered by the Father and as the Word made flesh. A
proper awareness of this relationship leads to an enhanced understanding of the Mass in
accord with the Church’s teaching about the Eucharist.
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8 Por. G. J. Moorman, The Latin Mass Explained, Rockford 2007, s. 184.
19 Sobor Watykanski 11, konst. Dei verbum, 16.



