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Ap 12 jako teologia historii

Analiza poréwnawcza Apokalipsy §w. Jana z tekstami tego samego
gatunku na tle Biblii sankcjonuje tez¢ o niehellenistycznym charakterze
tej ksiggi. Tekst — mimo iz zapisany w kol Sidkektoc — obfituje w formy
okreslane przez gramatyke grecka jako nieprawidlowe'. Sktadnia zawiera
r0znego rodzaju anakoluty i warunkowana jest bardzo wyraZnie hebrajskim
sposobem wyrazania mysli i konstruowania wypowiedzi. S. E. Porter w arty-
kule The Language of the Apocalypse in Recent Discussion przytacza opini¢
S. Thompsona, iz greka Apokalipsy nie jest niczym wigcej niz membrang
naciagni¢ta SciSle na semicka rame, ukazujaca wiele zasadniczych rysow
obramowaniaZ. Jesli odwotac si¢ za A. Jankowskim do stwierdzenia Allo?,
to autor Janowy ukazuje si¢ tu jako kto§ piszacy po grecku, ale myslacy
po aramejsku. Konstatacja ta jest wyjSciowa w spojrzeniu na Ap 12 jako
teologi¢ historii — warunkuje bowiem specyfike podejscia.

Spojrzenie Semity na histori¢ r6zni si¢ zasadniczo od koncepcji, jaka
posiada Europejczyk. Na plan pierwszy wysuwa si¢ tu rozumowanie na
zasadzie przyczyny i skutkéw, lecz odtaczone od rozwijanej konsekwentnie,
chronologicznie i w oparciu o fakty relacji o wydarzeniach*. Raczej ta ostat-
nia jest zdeterminowana przez cel, jaki stawia sobie autor danego przekazu.
Stary Testament przedstawia historie¢, wydarzenia, postacie wlasciwie tylko
pod jednym katem — zaznaczajacego si¢ w nich dziatania Boga’. Nawet jesli
nie jest On wymieniany z imienia, jak np. w ksiedze Estery, to pojawia si¢
jako opatrzno$¢ czuwajgca nad losem bohateréw, ktora nota bene okazuje

!'Wigcej zob. A. Jankowski, Apokalipsa $w. Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Poznan 1959, s. 85nn.

2Por. S. Thompson, The Apocalypse and Semitic Syntax, Cambridge 1986, s. 108 (Society
for New Testament Studies Monograph Series, 52); S. E. Porter, The Language of the Apoca-
lypse in Recent Discussion, ,New Testament Studies” 35 (1989), s. 584.

3 Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 91.

4 Por. Z. Zidtkowski, Biblia, ksiega Boga i cztowieka, Warszawa 1995, s. 152; G. von Rad,
Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 14-15.

* Stopieni objawienia danej prawdy o Bogu dziatajacym jest rozny w poszezeg6lnych tek-
stach biblijnych — zob. Wstep ogolny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Warszawa 1986, s. 57.
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si¢ posiadac wszystkie cechy Jahwe. Ingerencja w dzieje Swiata i cztowieka
to zarazem podstawowy sposOb objawiania si¢ Boga. Dowodem moze tu
by¢ dwupoziomowa semantyka hebr. 227 jako stowa i wydarzenia, ktore
dokonuje si¢ moca stowa. Stad pojecie teologii historii, ktére obok teologii
ziemi zostato ukute przez podreczniki akademickie dla odzwierciedlenia
zasadniczych cech mentalnoSci Hebrajczykdw zarysowujacej sie wyraznie
w tekscie Biblii — teologia historii ma stanowi¢ pewna wykladnie prawdy
0 Bogu dostepnej dla ludzkiego umystu.

Warto przed analiza niniejszego problemu odnie$¢ si¢ jeszcze do
wspolczesnej ogdlnej definicji tego terminu. Chyba najbardziej kom-
pletne ujecie podaje Cz. Bartnik w swojej monografii o takim tez tytule®.
Zwraca on uwage na jeden z aspektow tego pojecia, jaki stanowi proba
dotarcia do Bozych plandw, mysli, rezyserii historii, co dokonuje si¢ na
drodze poszukiwania znakéw Jego obecnoSci i dziatania ukazujacych si¢
w wydarzeniach i procesach oraz poprzez analiz¢ tych ostatnich w Swietle
objawienia’. Zauwaza réwniez tutaj swoisty zabieg transcendowania histo-
rii® oraz odsyla do fenomenu osoby jako takiej, ktdra de facto tworzy czy
raczej wspotuczestniczy w kreowaniu dziejéw’. Natomiast samo spojrzenie
na histori¢ — zgodnie z podstawowa definicja stownikowa'* — w pierwszym
rzedzie dotyczy zdarzen, a dalej — procesu ich rozwoju.

Apokalipsa z racji specyfiki gatunku wydaje si¢ by¢ wprost predyspono-
wana do podjecia tematu teologii historii. Dokonujac refleksji i interpre-
tacji terazniejszych i minionych wydarzen, zarysowuje je na tle catoSciowe;j
wizji dziejow Swiata'l, nie oddzielajac sfery widzialnej od transcendentne;j.
Autor natchniony ostatniej ksiegi Nowego Testamentu, pomijajac relacje
wydarzen, dokonuje od razu ich metaforycznego ujecia, a to z kolei poddaje
teologicznej obrébee!?. Specyficzny jest 12 rozdziat Apokalipsy. Zdaniem
wielu egzegetéw stanowi on punkt kulminacyjny catego tekstu'® — znajduje

¢ Por. C. Bartnik, Teologia historii, Lublin 1999, s. 10.

7 Por. tamze, s. 9.

8 Por. tamze.

° Por. tamze, s. 10.

0 Por. Historia, w: Stownik jezyka polskiego, red. E. Sobol, Warszawa 2006.

I Por. R. Rubinkiewicz, Apokaliptyka u progu ery chrzescijaristwa, ,,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 41 (1988) nr 1, s. 55.

12 Por. W. Popielewski, ALLELUJA! Liturgia godoéw Baranka eschatologicznym zwycigstwem
Boga (Ap 19,1-8), Kielce 2001, s. 293.

3 Por. H. Lempa, Motyw walki dobra i zta w Apokalipsie sw. Jana (Ap 12-20),w: Z zagadnieri
dobra i zta wedtug Biblii. Ojcu Hugolinowi Langkammerowi, red. J. Flis, Lublin 1990, s. 167;
U. Vanni, Postawa chrzescijanina wobec swiata zewnetrznego: przesladowanie w Apokalipsie,
»,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 5 (1987), s. 47.
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sie zreszta w centrum ksiggi. Opinia ta odnosi si¢ zaréwno do semantyki, jak
i teologii. Trudno nawet dokonywac jakichkolwiek poréwnan tej perykopy
z innymi partiami Apokalipsy $w. Jana w oparciu o strukture literacka, gdyz
odbiega ona w znacznym stopniu od konwencji, w jakiej utrzymany jest
pozostaly tekst ostatniej ksiegi Nowego Testamentu. Sprzyja to wigc zara-
zem uwypukleniu wyjatkowego charakteru zamieszczonego tu przestania.
Powstaje jednak pytanie, czy w 12 rozdziale Apokalipsy autor natchniony
rzeczywiscie dokonuje teologicznej refleksji nad historia.

Tekst Ap 12 podlegat bardzo réznym interpretacjom na przestrzeni
wiekdw. Odcezytywano go jako passus wyktadni mariologii, dokonujac li-
teralnej interpretacji postaci Niewiasty jako Matki Jezusa (Ekumeniusz,
Quodvultdus)'. Korelatywnie zrodzita si¢ refleksja eklezjologiczna bazujaca
na odniesieniu do Maryi jako typu Kosciota (Augustyn, Rupert z Deutz,
Bernard z Clairvaux)" czy odfaczona od niego interpretacja synagogalna
(J. Sickenberg, H. J. Holtzmann)'¢. Kazda z nich wnosita wiele do rozu-
mienia tekstu, jednakze r6znorodnos¢ spojrzen i terminologii nastreczata
jednocze$nie wiele probleméw przy opracowywaniu synchronicznym®.
Niniejszy artykut nawiaze do mniej popularnej interpretacji Niewiasty
z Ap 12 jako obrazu Ludu Obu Przymierzy zapoczatkowanej przez Wik-
toryna z Patavii'®, kontynuowanej nastepnie przez m.in. R. H. Charlesa®,
B. M. Metzgera %, gdyz w kontekscie przedstawianego tematu stanowi
ona swoisty punkt przytozenia. Opinie egzegetow co do konstrukcji Ap
12 sa rézne. M. Karczewski?! dostrzega tu trzy jednostki literackie: watek
dotyczacy historii Niewiasty, jej Syna i Smoka (Ap 12, 1-6), opis konfliktu
Smok-Michat i jego konsekwencje (Ap 12, 7-12) oraz powr6t do tematu
konfrontacji Niewiasty ze Smokiem (Ap 12, 13-17). Natomiast H. Lempa?®,
zajmujac sie bezposrednio zagadnieniem walki w Ap 12, wyrdznia tu scen¢
prezentacji (Ap 12, 1-6), walke Michata ze Smokiem (Ap 12, 7-9), hymn
niebian (Ap 12, 10-12) oraz walke Smoka z Niewiasta i jej potomstwem

4 Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 307.

5 Por. tamze, s. 309.

16 Por. F. Sieg, Niewiasta i Syn w Apokalipsie $w. Jana, Warszawa 1987, s. 47-48.
7 Por. tamze, s. 48.

18 Por. tamze, s. 62.

1 Por. R. H. Charles, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John,
t. 1, Edinburgh 1971, s. 315.

2 Por. B. M. Metzger, Breaking the Code. Understanding the Book of Revelation, Nash-
ville 1993, s. 74.

2 Por. M. Karczewski, Miedzy historiq idei a oryginalnosciq Ap 12— w poszukiwaniu metody
interpretaciji, ,,Studia Elblaskie” 2 (2000), s. 219.

2 Por. H. Lempa, Motyw walki dobra i zta w apokalipsie $w. Jana (Ap 12-20), art. cyt., s. 168.
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(Ap 12, 13-18). W niniejszym artykule — z racji specyfiki tematu — zostanie
zastosowany sztuczny podzial tekstu wedhug linii wydarzen i ich bohaterdw.
Preludium Ap 12 stanowi werset ostatni poprzedniego rozdziatu: ,,Swia-
tynia Boga w niebie si¢ otwarta” (Ap 11, 19). Umiejscowienie akcji év t¢
olpav® nasuwa mysl o wprowadzeniu w rzeczywisto$¢ Bozg niedostepna dla
ludzi, tym samym tez w blisko$¢ tajemnic Jego planu zbawienia. Ewokuje
skojarzenia retrospektywne i przez sam fakt wzmianki o Swigtyni odsyla
do kultu, ale zarazem tez czasu Swietnosci Izraela, uSwiadamiajgc jego juz
zaprzeszly charakter. Obecnosé Arki i Swiatyni w niebie w konfrontacji ze
Swiadomoscig ich braku w rzeczywistosci ziemskiej uzmystawia réwniez
wieczng trwato$¢ wartosSci, ktére si¢ z nimi kojarza, takich jak wybranie,
Przymierze i jego konsekwencje, nadanie Prawa. To jakby tez przywotanie
tego, co najpigkniejsze, najbardziej chlubne w dziejach Dawnego Izraela,
a zarazem subtelna refleksja nad historia. Lokalizacja év t¢ odpev® moze
suponowac jednoczesnie aspekt przemiany — wspomniane wyzej dwie §wigtosci
Izraela: Arka i Swiatynia istnieja juz w innej rzeczywistosci i tym samym na
inny spos6b. Wzmianka o nich wydaje si¢ tez stuzy¢ wyakcentowaniu jakiejs
zmiany, a zarazem podkresleniu wagi oredzia, ktdre zostanie przekazane.
Btyskawice, glosy, gromy, trzesienie ziemi i wielki grad wspomniane
w Ap 11, 19 to juz bezposrednie zwiastuny ingerencji Boga w dzieje Swiata.
Warto zaznaczy¢, iz stanowia one w Biblii elementy preludium teofanii, jak
wy7 (odpowiednik gr. oewopoc) w 1 Krl 19, 11; Ez 3, 12n, lub stanowia wpro-
wadzenie do opisu walki Boga, jak wy2 w Na 3, 2 oraz Bpovtrn kel oelopog
kot dpovn peyadn w Iz 29, 6 albo w potaczeniu z éotpem w Ps 76,19. One
stanowig swoisty gong oddzielajacy poszczegdlne etapy odmierzane przez
zegar historii Przymierza Boga z Izraelem — Starym i Nowym.
W Ap 12, 1 ekranem wydarzen jest dalej niebo. Enuelov péye év 1@ od
"pav (Ap 12, 1) wydaje sig stanowic przedtuzenie obrazu traumatycznych
zmian w przyrodzie, wspomnianych w ostatnim wersecie 11 rozdziatu.
Rozumienie terminu ,,znak” przez Stary Testament — jak wskazujg analo-
giczne fragmenty Ba 6, 66 i Jr 10, 2, a takze Dn 3, 98 — idzie w kierunku
zbawczej ingerencji Boga w historie cztowieka. Ukazujaca si¢ Niewiasta
posiada rysy podwojne: indywidualne, zaczerpnigte ze Starego Testamentu
—moznaw Niej rozpozna¢ Matke Mesjaszaz 1z 7,11. 141 Mi 5, 2, Matzon-
ke Jahwe z Oz 3, 19; Jr 3, 6-10. 20; Ez 16, 8-14, Oblubienice¢ z Piesni nad
Piesniami czy obraz Syjonu z Ps 87, 5 zblizony do rodzacej kobiety (ma-%>
Wy e 1s51). ROwnie wyraznie zaznaczaja sig tu rysy zbiorowe ludu
Bozego, gdyz taka interpretacje teologiczna zyskuje ten obraz zwlaszcza
w literaturze profetyczne;j.
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Ale sam znak posiada rowniez wedtug semantyki starotestamentowej
wymiar poznawczy (por. Wj 31, 13) — ma przypomina¢ dziatanie Boga, ktére
juz sie dokonato (por. Pwt 7, 19) i umacniaé zawierzenie, potwierdzajac wy-
branie (por. Pwt 4, 34). Zaznacza si¢ tu tez aspekt zapowiedzi (por. Pwt 28,
46) czy przekazu tresci (por. Ez 4, 3). Réwniez jako nardd Izrael otrzymat
przeciez postannictwo Swiadczenia wobec narodow. Potaczenie hebr. nix
(gr. onueiov) z niewiastg (hebr. mby, gr. mapdévog) w Iz 7, 14 nie jest iden-
tyczne z tekstem Ap 12, 1, jednakze paralele semantyczne i kontekstualne
(ucisk, pragnienie wyzwolenia, doswiadczenie lgku — por. 1z 7,1nn z Ap 1,
1nn oraz motyw konfrontacji dobra ze ztem — 1z 7, 151 Ap 12, 4. 7nn) wy-
dajq sie sankcjonowac interpretacje jednego fragmentu w Swietle drugiego.
Znakiem okazuje si¢ tu jednak nie tyle Niewiasta, co fakt zrodzenia przez
nia Syna. Historia to nie tyle osoby, co wydarzenia. Ow Syn z Apokalipsy jest
tozsamy z zapowiadanym przez proroka Izajasza Emmanuelem. W Ap 12,
2nn zostaje ukazany jako wladca. Zresztg juz wieniec na gtowie Niewiasty
suponuje sprawowanie rzagdow i dostojnos$¢. Fakt, iz tworza go gwiazdy, a nie
diademy — jak to sie okaze w przypadku Smoka — wskazuje na wladzg innej
kategorii, na inng rzeczywisto$¢. Obleczenie w stonice mozna interpretowaé
jako szczegllne wyniesienie i blisko$¢ ze Stworca, jakie sa od zawsze udzia-
fem calego Izraela, co jest ewidentne w jego historii biblijnej. Umieszczenie
ksigzyca pod stopami suponuje niezmiennos¢ i trwato$¢?. Wszystkie te ce-
chy wskazuja na szczegdlny status Niewiasty-Narodu, wytaczenie Jej spod
zwyklego prawa, ktorego dokonuje Bdg, jak mozna wnioskowac z analizy
Ap 12, 1 dokonywanej pod katem sktadniowym. Zestawienie tego faktu ze
starotestamentalnymi tekstami o wybraniu Izraela przez Jahwe, np. ,,Te-
raz jesli pilnie stuchaé bedziecie glosu mego i strzec mojego przymierza,
bedziecie szczegolna moja wlasnoscig posrdd wszystkich narodow, gdyz
do Mnie nalezy cata ziemia. Lecz wy bedziecie Mi krolestwem kaptanow
i ludem $wietym. Takie to stowa powiedz Izraelitom” (Wj 19, 5n), pozwala
w kontekscie przyjetej interpretacji Niewiasty jako Ludu Obu Przymierzy
dostrzec w obrazie zarysowanym przez Ap 12, 1 znami¢ przynaleznosci do
Boga. Pytanie o cel takiego dzialania Jahwe wobec Narodu Wybranego
znajdzie odpowiedZ w osobie Mesjasza: Niewiasta jest brzemienna — to
oznacza, ze z Narodu Wybranego wyjdzie Zbawiciel.

Bole i meki rodzenia (Wéivovow kel Beoevilopévn tekelv) opisane w Ap
12,2 to okreslenia uzywane w tekstach qumranskich na okreslenie oblezenia
miasta®. Stosujac przyjety w niniejszym artykule klucz interpretacyjny (pod

% Por. H. Muszynski, Znak Niewiasty wedlug Apokalipsy, w: U boku Syna. Studia z ma-
riologii biblijnej, red. J. Szlaga, Lublin 1984, s. 118.
2 Por. S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, Gniezno 1991, s. 183.
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katem teologii historii), mozna odczyta¢ w tym wersecie, iz Mesjasz rodzi
sie w czasach wielkiego zagrozenia, do§wiadczenia ucisku. Warto dostrzec,
ze wlasnie w takich czasach B6g wkracza personalnie na areng dziejow. Czy
jest to ewenement? Raczej kontynuacja mysli biblijnej z Wj 3, 7; Sdz 6, 11nn;
Jdt 7, 19; 8. 12nn formutowanej wielokrotnie przez prorokdw, chociazby
w Oz 7, 13. Nieszczeécie Narodu niejako przywotuje ingerencje Boga.

Inny znak na niebie — Smok, ktdry pojawia si¢ w Ap 12, 3 — zarysowu-
je charakterystyczny dla teologii historii motyw odwiecznego zmagania
dobra ze ztem. Siedem koronowanych gtléw Smoka to obraz wladzy, pa-
nowania, a dziesi¢¢ rogéw to przedstawienie mocy, sily ataku poteznej,
ale skonczonej, nieabsolutnej. Okresleniec Smoka jako péyac i muppoc
wzmacnia jeszcze dodatkowo wrazenie posiadania przezen ogromnej
mocy niszczycielskiej?. Podkresla to tez sam ruch ogona, ktory wywotuje
gigantyczne, kosmiczne skutki. Mozna by si¢ zastanawia¢, jakie wiec beda
rezultaty, gdy uderzenie zostanie dokonane rogami®. Gest stracenia gwiazd
wydaje si¢ by¢ atakiem skierowanym przeciw Niewie$cie — Ludowi Obu
Przymierzy, a nie tylko przepyszng prezentacjg mozliwosci. Juz w samym
przeciwstawieniu Niewiasty Smokowi mozna dostrzec ciag dalszy Rdz
3, a doktadniej realizacje protoewangelii. Potwierdzeniem tej tezy staje
sie chociazby Ap 12, 9, gdzie autor natchniony dokonuje jednoznacznej
identyfikacji Smoka z Wezem starodawnym, diabtem, szatanem. Zatem
jego aktywnos¢ wydaje si¢ by¢ niemal odwieczna (6 d¢Lg 6 apyeioc), choé
warto zauwazy¢, ze jest wtdérna w stosunku do dobra. Réwniez te prawde
warto wyakcentowaé w ramach teologii historii — pierwsze byto dobro,
cho¢ od czasu pojawienia si¢ szatana towarzyszy mu zto.

Czyhanie Smoka na Dziecko — odwieczny atak — okazuje si¢ nieuda-
ny, a sytuacja ulega odwréceniu zgodnie z wezesniejszg zapowiedza Rdz
3, 15. Sugestia takiego wyniku tego starcia zawarta juz jest w Ap 12, 4b,
ktéry ukazuje Smoka stajacego przed Niewiastg. Wyrazenie {otnu évdmor
w innych miejscach Biblii dotyczy zawsze sytuacji konfrontacji z wladca en
face. Wprawdzie wspomniany werset precyzuje zamiar Smoka: ,,stanat|[...],
azeby skoro porodzi, pozrec jej dziecie”, a wiec jawi sie tu wyraznie jako
wrdg, niemniej powyzsze sugestie paradoksalnie zmieniaja charakter tej
sytuacji. To nie Smok okazuje sie tu dominowac — Niewiasta posiada nad
nim przewage. Potwierdza to juz natchniony tekst Rdz 4,7: ,,grzech lezy
u wrot i czyha na ciebie [inpmin 7581 y29 nxer nneb], a przeciez ty masz nad
nim panowacé [i2-5unn mow1]”. Zto zyskuje site oddziatywania w §wiecie na
mocy wyboréw cztowieka. Smok czeka, aby pozreé. W Starym Testamencie

% Por. M. Karczewski, Dynamika symboluw Ap 12, 3-4a, ,,Studia Elblaskie” 4 (2002), s. 217.
2 Por. tamze, s. 222.
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koteoBio odnosi sig do wrogdéw niszczacych Izrael i ma sens kolektywny (por.
2Sm2,26; 18, 8; Am 1, 14). Wyrazenie to pada pieciokrotnie w Apokalipsie
— jako okreslenie sposobu, w jaki prowadza walke Dwaj Swiadkowie (Ap
11, 5), w opisie definitywnego rozstrzygni¢cia walki dobra ze ztem (Ap 20,
9) i w niniejszym passusie. Pozre¢, czyli catkowicie usunaé, aby nic nie po-
zostato. W kontekscie powyzszych tekstow mozna wysung¢ teze, ze Smok
chce dokonac¢ totalnego zniszczenia Dziecka.

Za stwierdzeniem, ze to przede wszystkim owo Dziecig¢ jest glownym
celem dazen Smoka?, przemawia dodatkowo fakt, ze 6 dpakwv nie zabija
Niewiasty noszacej Go w Swoim fonie — a tym samym przeciez mogtby zabic
i Dziecko. Nasuwa si¢ tu pewien dualizm koncepcji. Albo Niewiasta — jak
to bylo zasugerowane powyzej — posiada nad nim przewage w godnosci,
jest dlan niedostgpna, mozliwe, iz juz tu zostaje zaznaczona szczegdlna
opieka ze strony Boga, jakiej jest ona przedmiotem (por. Ap 12, 6. 14);
badZ ona sama nie interesuje Smoka, stanie si¢ dopiero pozZniej obiektem
jego zemsty. Jednakze w ostatnim z tych przypadkéw nie byloby Zadnej
przeszkody, aby ze wzgledu na Dziecko Smok Jg takze zniszczyl. Wrogiem
dla o épakwv jest Dziecko i z Nim rozegra on decydujaca walke — najpierw
poprzez swoich poplecznikéw: Bestie, kroldw ziemi i ich wojska (por. Ap
19, 19nn), a potem osobiscie (por. Ap 20, 7nn). Lud Obu Przymierzy jest
wrogiem szatana, ale tylko ze wzgledu na Jezusa. Bez swojego zwiazku
z Jezusem nie przedstawia on dla niego zadnej wartosci. To kolejny wniosek
teologii historii — jakze wazny i otrzeZwiajacy dla wspotczesnych chrzescijan.

Pojawienie si¢ Smoka na niebie sugeruje jego przynaleznosé do sfery
duchdw lub istot poteznych (por. Kol 1, 16n), skoro moze on przebywac
tez tam, gdzie mieszka Bog (o0pavdc czy o to zawsze w Biblii mieszkanie
Boga). Niemal samoistnie nasuwa si¢ tu refleksja o niezdolnosci ludzi do
toczenia walki z istotami nadprzyrodzonymi, a wigc tym samym konieczna
staje sie bezposrednia ingerencja Boga.

Stwierdzenie Ap 12, 5: érekev viov dpoev to w optyce spojrzenia teolo-
gicznego bardzo wazna informacja: Dziecko wkracza w histori¢ w sposdb
faktyczny, konkretny, widzialny, ukazuje si¢ oczom wszystkich w swojej
postaci, a nie jest jak dotad ukryte w Niewiescie. To ewenement — dziata-
nie Boga, ktérego nie zdotata dotad przewidzie¢ nawet teologia historii.
Dziecko zrodzone przez Niewiaste okazuje sie Krdlem (,,wszystkie naro-
dy bedzie past rozga zelazna” Ap 12, 5) niedostepnym dla szatana. Plan
Smoka w Ap 12 nie zostat zrealizowany: Dziecko zostalo ,,uniesione do
Boga i do Jego tronu” (Ap 12, 5). F. Sieg® okre§la te czynno$¢ mianem

7 Por. H. Muszynski, Znak Niewiasty wedtug Apokalipsy, art. cyt., s. 121.
% Por. F. Sieg, Niewiasta i Syn w Apokalipsie $w. Jana, dz. cyt., s. 194.
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obronnej interwencji. ‘Apmalw zawiera w swojej semantyce aspekt sity oraz
oddalenia, odsunigcia — réwniez od jakiegos niebezpieczenstwa®. Passivum
divinum tego czasownika w Ap 12, 5 oraz okolicznik miejsca jednoznacznie
wskazuja na podmiot dziatania — jest nim Bog. Ten akt nie konczy akcji
—znajdzie ona swa kontynuacje w zwycigstwie dorostego, powracajacego
krola® — Siedzacego na koniu w Ap 19. Ukazuje si¢ tu szczegdlny zamyst
Boga — rys charakterystyczny teologii historii, ktéra ze swej natury petna
jest zaskakujacych puent sytuacyjnych z racji innego niz ludzki planu Boga.
Idac za sugestig G. Witaszka®, mozna podsumowac interpretacje Ap 12,
5 cytatem z 1z 55,8: ,,Bo my§li moje nie sag myslami waszymi ani wasze drogi
moimi drogami — wyrocznia Pana”. Zarazem warto zwrdci¢ uwage na fakt,
ze wbrew pozorom Bdg ani nie ucieka z pola walki ze ztem, ani nie pozo-
stawia na zawsze konfliktu w zawieszeniu. Powr6t Dziecka jako Siedzacego
na koniu i Jego zwyciestwo (Ap 19, 21) wskazuje jasno, ze ostatnie stowo
w historii wszechswiata nalezy do Boga, a nie do sit zta.

Ucieczka Niewiasty — Ludu Obu Przymierzy — na pustynig, co nastepuje
po nieudanym ataku Smoka na Dziecko, poprzez samo sformutowanie €ic
v épnuov wydaje sie stanowi¢ odniesienie do ucieczki Izraelitéw z Egiptu
—wyrazenie to pojawia si¢ 22 razy w wersji LXX Ksiegi Wyjscia i Liczb. W Ap
12, 6 ukazana zostaje sytuacja Kosciota — doswiadczenie Nowego exodusu na
pustynig, aby tam szukac¢ swojej wolnosci, a zarazem spotkac Boga. Bardzo
koreluje z niniejsza mysla interpretacja | yowm jako Kosciota zmuszonego
do ucieczki przed przesladowcami przedstawiona m.in. przez S. Hatasa®2.
Bog nie pozostawia swojego ludu — Niewiasta jest zywiona przez Boga — w
takim obrazie natchniony autor Apokalipsy przedstawia opieke Boga nad
Ludem Obu Przymierzy. Tonog wzmiankowane w ww. 6 i 14 to zatem bez-
pieczna kryjowka, jakkolwiek samo z siebie posiada charakter przej$ciowy.
Pustynia nie nadaje sie¢ na miejsce statego pobytu — to pewien etap historii
—zarazem obraz trudéw i przeciwnosci, jakie napotyka Lud Wybrany na swo-
jej drodze do zjednoczenia z Bogiem. Uwidacznia si¢ tu kolejny rys teologii
historii — prawo rozwoju, zmienno$¢, obecnos¢ prob. Czas pobytu Ludu Obu

¥ Por. apmalw, [w:] T. Friberg, B. Friberg, N. E Miller, Analytical Lexicon to the Greek
New Testament, edycja elektroniczna 1994; apralw, [w:]J. P. Louw, E. A. Nida, Greek-English
Lexicon of the New Testament Based on Semantic Domains, edycja elektroniczna 1988; F. Sieg,
Niewiasta i Syn w Apokalipsie $w. Jana, dz. cyt., s. 195.

3 O. Bocher, Niebiariskie Jeruzalem. Spostrzezenia na temat eklezjologii i eschatologii
Apokalipsy sw. Jana, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 41 (1988) nr 4, s. 332.

31 G. Witaszek, Zbawienie i nowe stworzenie wedtug Deuteroizajasza, [w:] Biblia o odku-
pieniu, red. R. Rubinkiewicz, Lublin 2000, s. 79.

32 Por. S. Halas, Pustynia miejscem proby i spotkania z Bogiem. Wybrane zagadnienia z bi-
blijnej teologii pustyni, Krakéw 1999, s. 293.
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Przymierzy na pustyni — 1260 dni (3,5 roku, czyli potowa z 7) — wskazuje na
okres zamknigty, skonczony®. Czas uptywa. Zatem poscig si¢ skonczy, walka
i podsycajaca jg wrogos$¢ ustanie, a dokona si¢ to niedtugo.

Bog staje jednak bardzo wyraznie w obronie swojego ludu: Kai €yéveto
TOAepog €V TG obpav®, 6 MuxamA koL ol &yyeiol adtod oD moAepfiow peti
10D §pakovtog — 0znajmia autor natchniony w Ap 12, 7. Michat jako aniot
to wystannik Jahwe — wskazuje na to jednoznacznie hebrajski Zrodtostow
terminu a&yyeiog — x5, Izrael postrzegal Michata jako swojego obrofice
danego przez Boga. Jego imie oznacza ,kt6z jak Bog” i wskazuje na naj-
skuteczniejsza obrong, jaka stanowi wiara. Warto tu zaznaczyc, ze teologie
historii wspéttworzg takze nazwy odnoszace si¢ do transcendencji. Michat
to dodatkowo postaé znana i powazana w tradycji zydowskiej — dostrzegano
w nim przeciwnika, z ktérym walczyt Jakub, jemu przypisywano rowniez
zwichnigcie patriarsze stawu biodrowego®. W Babilonie miat on chronié
Zydéw przed ciezarami natozonymi na nich przez Hamana. Byt uwazany za
szczegllnego obronce Izraela®, rzecznika chwatly Bozej. Testament Dwu-
nastu Patriarchéw ukazuje go jako obronce wszystkich narodéw (por. Test
Lewi5, 7; Test Dan 6, 2) i prawa Bozego przed wszelkim wcielonym ztem.
Jub 10, 8. 11; Test Dan 6, 11 Test Ben 6, 1 umieszczaja te posta¢ w kon-
tekscie walki bezposrednio z szatanem. Wprowadzenie znanej z tekstow
prorockich postaci Michata (Dn 101 12) sugeruje znaczacy charakter calej
tej perykopy?®’. Trudno jednakze rozeznac, czy jest to proroctwo dotyczace
czasu Kosciota i jego walki ze strukturami zta®, czy obraz przedmesjan-
skiego triumfu Boga nad szatanem w sferze Nieba®. Lokalizacja walki év

#1260 dni to wedtug Dn czas trwania najbardziej krwawego przesladowania, jakie miato
miejsce za Antiocha Epifanesa. Po tym dos¢ krotkim okresie nastapit sad Bozy i sprawie-
dliwe ukaranie ztoczyncéw (Dn 7, 27). Na uwage zastuguje fakt, ze ta sama kategoria cza-
sowa okresla okres prorokowania Dwéch Swiadkéw (Ap 11, 3). W Ap 12, 6i 11, 3 pomiar
dokonuje si¢ w skali dni. Natomiast t¢ samg warto$¢ posiadaja 42 miesiace — czas deptania
przez pogan Miasta Swictego (Ap 11, 2) i dziatalnosci Bestii morza (Ap 13, 5); wiecej zob.
J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem w Apokalipsie Sw. Jana, Warszawa 2006, s. 215n
(Rozprawy i Studia Biblijne, 27).

3 Por. qxbn, [w:] R. L. Harris, L. Archer, B. K. Waltke, The Theological Wordbook of the
Old Testament, Chicago 1980, edycja elektroniczna.

3 Por. Michat, [w:] M. Bocian, Leksykon postaci biblijnych. Ich dalsze losy w judaizmie,
chrzescijaristwie i islamie oraz w literaturze, muzyce i sztukach plastycznych, Krakow 1995.

3 Por. tamze, s. 384; H. Stegemann, Essericzycy z Qunmran, Jan Chrzciciel i Jezus, Krakéw
2002, s. 237.

37 O postrzeganiu Apokalipsy w perspektywie prorockiej pisze M. Karczewski, Miedzy
historiq idei a oryginalnoscig Ap 12..., art. cyt., s. 236.

¥ Tamze.

¥ Por. F. Sieg, Niewiasta i Syn w Apokalipsie $w. Jana, dz. cyt., s. 126.
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¢ ovpavy w mysl koncepcji wielu egzegetow ma odsyla¢ do przedhisto-
rycznego buntu anioléw i zarazem towarzyszacego mu pierwszego starcia
(por. HenSt 29, 4; Sib 111, 805). Kleska szatana nie okazuje si¢ tu jednak
ostateczna. W przeciwienstwie do sytuacji zarysowanej w tekstach litera-
tury migdzytestamentalnej Ap 12, 9 ukazuje jego stracenie i dalsza akcje®.
Zmaganie dobra ze ztem to mechanizm historii funkcjonujacy az do jej
ostatecznego zakonczenia. Przy czym silg rozniecajaca konflikt ciggle na
nowo jest szatan — potwierdza to chociazby Ap 12, 7: ,,i wystapit do walki
Smoki jego aniotowie”. W Apokalipsie odnosi si¢ wrazenie, jakby Michat
stawal niejako w obronie Niewiasty lub wraz ze swojg armig usitowat prze-
cig¢ droge Smokowi podazajacemu za Niewiasta

Warto tu wspomnied, ze w starozytnosci istnial zwyczaj, by przed rozpo-
czynajaca sie bitwa wychodzit z kazdego obozu jeden lub grupa wojownikéw
i staczali z przedstawicielem wrogiej armii walke¢ na oczach wszystkich.
Przyktadem moze by¢ tu chociazby starcie Dawida z Goliatem (por. 1 Sm
17, 1-18, 5) czy wojsk Dawida z wojskami Saula (por. 2 Sm 2, 12-3, 1).
Zwyciestwo w pojedynku miato by¢ widomym znakiem, na czyja korzys¢
zostanie rozstrzygnieta bitwa*!. Czasami witadcy byli tak zabobonni, ze
kiedy wydelegowani wojownicy doznali kleski, dazyli do zawarcia rozejmu.
Uwazano bowiem, ze taka porazka zapowiada kleske catej armii*>. To byt
element swoistej wojny psychologicznej*. Trudno jednoznacznie skonsta-
towad, czy takim wlasnie pojedynkiem jest walka opisanaw Ap 12, 7n, cho¢
mozna sie tu doszuka¢ podobiefistwa zwlaszcza do akcji z 2 Sm 2, 12-3,
1 czy innych reminiscencji starotestamentalnych. Walka ta ma tez ustalié,
kto zwycieza*. Zestawienie Ap 12 z Ap 19 i 20 ukazuje, Ze postrzeganie
tego typu pojedynku jako formy rozpoznania zwyciezcy jest jak najbardziej
uprawomocnione. Warto zauwazy¢ jednak, ze w analizowanej perykopie
nie staje do walki zaden cztowiek — to jest rGwniez znamie biblijnej teologii
historii, teologii §wietej wojny. Do walki ze Smokiem takze nie staje sam
Bog, lecz wydelegowuje Michala, a ten dokonuje stracenia przeciwnika.
KpLoc 6 Bed¢ 0 mowtokpatwp dziata jedynie poprzez sity stworzonego przez
siebie Swiata, szatan natomiast nie posiada takiej mocy, czynnie wiec walczy
na pierwszej linii. Smok zatem nie jest sila rownorzedna Bogu, nie wyste-

4 Por. tamze.

# Por. R.de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, Poznan 2004, s. 233n.

42 Por. W. Chrostowski, Bohaterowie wiary Starego Testamentu, Warszawa 1992, s. 72; J. Lach,
1-2 Ksiega Samuela. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Warszawa 1973, s. 214.

* Por. Bitwa w opowiadaniach, [w:] L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman III, Stownik
symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie
w Pismie Swietym, Warszawa 2003 (Prymasowska Seria Biblijna, 20).

“Por. J. Lach, I-2 Ksiega Samuela..., dz. cyt., s. 331.
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puje tu jako Jego rowny przeciwnik. Apokalipsa jednoznacznie ukazuje, ze
w §wiecie nie ma miejsca na dualizm* — Panem jest Jahwe, a szatan tylko
Jego stworzeniem, zbuntowanym, lecz ostatecznie Mu podlegajacym. Ta
prawda jest zasadnicza w teologii historii.

Wiasciwa relacja o walce pomiedzy sitami reprezentowanymi przez
Michata ijego aniotdw a sitami reprezentowanymi przez Smoka ijego
aniotow zostaje przedstawiona w Ap 12, 7c. 8a. Smoka spotyka kompletne
niepowodzenie — o0k ioyvoev oznacza ,nie mial sity”*. Zwyciestwo Boga
po prostu dokonuje si¢ jednym aktem (podobnie stanie si¢ w Ap 19, 20n;
20, 9), w sposob analogiczny do aktu stworzenia. To kolejny argument
potwierdzajacy panowanie Boga nad calg rzeczywistoscia we wszelkim jej
wymiarze. Trzykrotne obwieszczenie stracenia sit zta (Ap 12, 7) sygnalizuje
ich catkowite usuniecie ze sfery nieba i definitywna kleske w walce z Bogiem.
Forma passivum divinum precyzuje podmiot tego dziatania — jest nim Jahwe.

Szatan, zostajac usuniety z nieba, nie moze juz wystepowaé w roli
oskarzyciela grzesznikéw (Ap 12, 10)¥. Teraz polem jego dzialania sta-
nie sie i yn i dlatego tez pewnie autor natchniony okresla jego specyfike
— zwodzenie (TAavdw), celowe wprowadzanie w btad*. Ta strategia to jeden
z mechanizmOw poruszajacych koto historii, gdyz i w niej szatan posiada
swoj udzial — warto pamigtal, ze zostal przeciez nazwany przez Jezusa
wJ 12, 31 wladcg tego Swiata (6 &pywv tod kdopov). Zwyciestwo nad nim
moze by¢ odniesione jedynie moca Krwi Baranka i dzigki dawaniu $wia-
dectwa prawdziwosci Stowa oraz wytrwatosci przy Nim do konca, czyli
bez leku w obliczu §mierci, w gotowosSci jej poniesienia, jesli zajdzie taka
potrzeba (Ap 12, 11)¥. Dziedziczac Stary Testament, chrzescijanie maja
by¢ $wiadomi tego, co Bog uczynit dla Narodu Wybranego w przesztosci,
i Swiadczy¢ o Jego potedze, ktéra objawiata sie, poczynajac od Swietej
wojny, jaka bylo wyprowadzenie Izraela z Egiptu, i by¢ pewnymi nadcho-
dzacego wyzwolenia (por. 1 QH 3, 11-13)*. Cho¢ z catosci Ap 12 wydaje
sie wylaniac jako priorytetowe przestanie o potedze Boga, ktdry jest ponad
szatanem i jego armia, to jednak niebezpieczenstwo ze strony Weza sta-

# Por. D. H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, s. 1114
(Prymasowska Seria Biblijna, 23).

“Por. H. Lempa, Motyw walki dobra i zta w Apokalipsie sw. Jana (Ap 12-20), art. cyt.,s. 173.

4 Por. S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, dz. cyt., s. 182.

* Wigcej zob. J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze stem w Apokalipsie Sw. Jana, dz. cyt.,s. 187.

“ Por. D. A. Aune, Revelation, Dallas 1997, s. 703.

3 Por. G. K. Beale, The Old Testament Background of Rev 3,14, ,,New Testament Stud-
ies” 42 (1996), s. 146.
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rodawnego wciaz zagraza chrzeScijanom?'. Jedynie sfera nieba pozostanie
teraz dlan niedostgpna. Zarazem zwycigstwo tu opisane, jakie dokonuje
si¢ év 1@ olpav®, ma umocnié wiar¢ w permanentng dominacje dobra®.
I moze to wtasnie w zwigzku z ta prawda ukonstytuowalo si¢ przekonanie
o kluczowym znaczeniu tej perykopy dla zrozumienia catej Apokalipsy*.
Przestanie symboliczne Ap 12 nie jest ahistoryczne, nie odnosi si¢ tylko
do przesztosci czy tez przysztosci eschatycznej, ale wspdlnota chrzescijan-
ska moze go interpretowac i aktualizowac w swojej konkretnej sytuacji’*.
To jest pryzmat, jaki daje w spojrzeniu na rzeczywistoS¢ teologia historii.

Dwubiegunowos¢ $wiata i historii pokazuje Ap 12, 12, wzywajac do
rado$ci niebiosa iich mieszkancow, a mieszkancow ziemi i morza do
nawrdcenia — greckie ovat to jakby zatosny okrzyk, ostrzezenie. Smok
zstepuje na ziemie i morze ,,patajac wielkim gniewem, Swiadom, ze ma
mato czasu” (Ap 12, 12), a zatem jest zdeterminowany w swoim dziataniu
i ktadzie niejako wszystko na jedna karte. Historia ukazuje konkretne
przejawy jego agresji w nagloSnionym i przerazajacym doswiadczeniu zta
obecnym w kazdej epoce w takim stopniu, iz wydaje sie czasem, ze poza
ztem nic juz nie istnieje. Lud jednak jest chroniony przez Boga — Niewiasta
otrzymuje skrzydta, a wiec zdolno$¢ do samodzielnej, skutecznej ucieczki
i site potrzebng do przetrwania®. Te czynnosci wykonuje sama*. Dopiero
w nastepnych stowach zaznaczona jest sfera bezposredniej ingerencji Boga
— zapewnienie miejsca ucieczki i schronienia na pustyni®’. Koniec tego cza-
su ucieczki i udreki jest bliski: ,,czas, czasy i potowa czasu” (Ap 12, 14) to
powrdét do relacji Ap 12, 6 — przy zatozeniu, ze kapoc oznacza rok, mozna
mowic o tozsamosci tych okreslen z obu wersetow>s.

I Por. M. Karczewski, Midrasz apokaliptyczny (Ap 12, 10-12), ,,Studia Elblaskie” 3 (2001),
s. 215.

2 Por. P. Perkins, The Book of Revelation, Collegevile 1986, s. 52.

33 Por. H. Muszyniski, Znak Niewiasty wedlug Apokalipsy, art. cyt., s. 116.

3 Por. M. Karczewski, Miedzy historig idei a oryginalnoscig Ap 12..., art. cyt., s. 234.

> Dwa skrzydta orta wielkiego, jakie Niewiasta otrzymuje od Boga (passivum divinum
&800moav), to obraz wielkiej sity nosnej, szybkosci oraz synonim niedostgpnych przestrzeni
(orly sa ptakami, ktére szybuja na wysokoSciach dla innych ptakéw nieosiagalnych), kro-
lowania (krélewski orzet) i mocy. Biblijne reminiscencje odsytaja do Wj 19, 41 Pwt 32, 11
i zastosowanej tam parafrazy Bozej opieki nad ludem. Warto zwrdcic tez uwage na metafo-
ryke Ezechiela, ktory przedstawiat w obrazie orla najpotezniejsze mocarstwa (Ez 17, 3. 7).

% Por. F. Sieg, Niewiasta i Syn w Apokalipsie sw. Jana, dz. cyt., s. 212.

57 Tam ,,jest zywiona” — forma grecka to passivim divinum TpéQeta, a zatem Tym, ktory
o Nig si¢ tam troszczy, jest Bog.

% Por. F. Sieg, Niewiasta i Syn w Apokalipsie $w. Jana, dz. cyt., s. 216n.
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Spojrzenie na rzeczywisto$¢ przez pryzmat teologii historii prowadzi
do trzezwej konstatacji nieustannego dziatania zta w Swiecie, ciagtej walki
z dobrem. Ponowny atak Smoka na Niewiaste w Ap 12, 15 poprzez wypusz-
czenie z gardzieli wody jak rzeka — a wiec w analogii do Ap 12, 4 mozna
tu méwic o skomasowanej, natezonej agresji — zostaje odepchniety przez
ziemig, ona niejako przejmuje ten atak na siebie. Analogiczna sytuacja
jest zarysowana w Ksiedze Liczb, gdzie ziemia pochfania Koracha, kt6-
ry zbuntowat si¢ przeciwko Mojzeszowi i Aaronowi, a takze jego sprzy-
mierzencoOw wraz z ich rodzinami. Kontekst walki, w przypadku Ksiegi
Liczb — walki o wtadze, w Ap 12, 16 — transhistorycznego ataku sit zta na
dobro, nasuwa wniosek o zachodzacej tu ingerencji Boga, ktory postu-
guje sie ziemig i jej wlasciwosciami jako narzedziem w tej batalii. Rzeka
jest tu by¢ moze obrazem przemocy i nienawiSci dochodzacych do glosu
w przeSladowaniach®. F. Sieg® w akcie pochtoniecia rzeki przez ziemig
dostrzega motyw doczesnego charakteru tego niebezpieczenstwa, ktore
z racji podwdjnej, takze niebianskiej, transcendentnej kondycji Niewiasty
nie jest w stanie Jej zniszczy¢®'. Na ten fakt Smok reaguje gniewem. Zara-
zem bardzo widocznie dochodzi do gltosu w jego postawie bezsilno$¢. Nie
mogac zniszczy¢ Niewiasty, kieruje si¢ przeciw Jej potomstwu. Teraz ono
stanie si¢ jego przeciwnikiem w walce (Ap 12, 17). Co ciekawe jednak,
wykonawca swojego gniewu uczyni on teraz Bestie®>. Rozmaito$¢ form
zta i wieloS¢ jego sprzymierzencow jest kolejnym faktem u§wiadamianym
bardzo jasno przez teologie historii.

Koncowe wersety Ap 12 ukazujg agresje Smoka skierowana juz nie ku
Niewiescie. Autor natchniony, opisujac cel ataku szatana, uzywa trzech
okreslen: ,,reszta jej [Niewiasty] potomstwa, ci, co strzega przykazan Boga
i maja Swiadectwo Jezusa” (Ap 12, 17). Konfrontacja tych sformutowan
z innymi passusami Apokalipsy uprawomocnia konstatacje, ze dalszy atak
Smoka nie bedzie skierowany na potomstwo Niewiasty jako Lud Obu
Przymierzy, lecz tylko na chrzescijan (por. Ap 14, 12; 1, 9; 19, 10; 20, 4).
Zaskakuje fakt, ze w tym miejscu autor natchniony koncentruje uwage
tylko na wyznawcach Jezusa — oni w optyce teologii historii okazuja si¢
by¢ na pierwszej linii frontu. Warto jednak zwroci¢ uwage na fakt, ze wy-

% Por. B. Widta, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, Warszawa 1996, s. 119.

% Por. E. Sieg, Niewiasta i Syn w Apokalipsie sw. Jana, dz. cyt., s. 221.

° Ciekawa interpretacje Ap 12, 15-17 podaje P. S. Minear, Far as the Curse is Found: The
Point of Revelation 12, 15-16, ,Novum Testamentum. An International Quarterly for NT and
Related Studies” 33 (1991), s. 75, odwotujac si¢ do postaci Kaina.

2 Por. Ch. H. Talbert, The Apocalypse. A Reading of the Revelation of John, Louisville
1994, 5. 51.
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wolujacym wojne nie jest Niewiasta ani tez Ona nie walczy. Podobnie jej
potomstwo nie zostaje ukazane jako podejmujace dzialania obronne, lecz
jedynie jako spoleczno$¢ napastowana. Teologia historii podsuwa cieka-
we spostrzezenie: ludzie nie prowadzg ofensywy przeciw szatanowi — jak
wskazywal tekst Ap 12, 7, nie posiadajg ku temu sit — to Bog walczy w ich
sprawie, oni maja jedynie strzec (tnpéw) przykazan Jezusa i pozostawac przy
Bogu. I tu okazuje sie zasadniczy mechanizm historii widoczny wlasnie przy
spojrzeniu przez pryzmat teologii: cztowiek nie jest zdolny sam pokonag,
zniwelowaé lub usuna¢ zta bez wzgledu na metody, do jakich si¢ bedzie
uciekat, tylko Bog pokona szatana i powstrzyma jego ingerencje w dzieje
Swiata®. Strategiczna pozycja Smoka na piasku nad brzegiem morza, czyli
jakby z zapleczem wszelkiego rodzaju groznego dla Zydéw asortymentu,
jakim postugiwali sie wrogowie Izraela, suponuje wzrost natezenia ataku.

*

Niniejsza analiza ukazuje, ze tekst 12 rozdzialu Apokalipsy jest nie-
zwykle bogaty w treci, a jednoczes$nie potwierdza teze postawiong przez
T. Jelonka w opracowaniu Wybrane zagadnienia z egzegezy i teologii pism
Janowych® na temat obecnosci w Ap 12 w szerokim wymiarze teologii
historii. Uciekajac si¢ do poetyckich form wyrazu, nurt ten, mozna by po-
wiedziec, jest w ostatniej ksiedze Nowego Testamentu jak owa Niewiasta
z Ap 12 — na przelaczce migdzy judaizmem a chrzeécijanstwem, ukazujac
zaznaczajgcg sie miedzy nimi réznice: stanowi ja przylgniecie do Jezusa.
Starcie poteg dobra i zta w cztowieku i w jego partykularne;j historii zycia,
jak réwniez w konkretnych spoteczno$ciach zaréwno panstwowych, jak
i religijnych odbywa si¢ z nasileniem proporcjonalnym do zaangazowania
w relacje z Mesjaszem. Ale zarazem tez w kazdej walce to On jest Panem
i zawsze — gdy ludzie nie sprzeciwig si¢ Mu swa wolg — odnosi zwyciestwo.
Ap 12 jako teologia historii niesie bardzo mocne przestanie nadziei.

Krakow JOANNA NOWINSKA SM
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% Por. R. Rubinkiewicz, Eschatologia ksiegi Apokalipsy, [w:] L. Stachowiak, R. Rubin-
kiewicz, Biblia o przysziosci, Lublin 1987, s. 146.

%Por. T. Jelonek, Wybrane zagadnienia z egzegezy i teologii pism Janowych, Krakow 1984, s. 39.
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Summary

Rev 12 as a theology of history

The Biblical writers notice history as the space of God’s rule. He is the director, who
comes into contact with human being through signs — events and words, and also He is
the history’s perpetuum mobile. Rev 12 specifically reflect nowadays and the previous in
the context of the whole world’s vision and mix the reference to facts (lack of the temple,
ark, faithful people, horrible experiences, the death danger), places (the temple, a desert),
persons (the Child-Ruler, Michael) with the Old Testament figurative exposing, a typical
one for such a book (the Woman with Child, the heaven, the dragon), enriched with a lot
of symbols (a crown, a horn, the moon under feet). God’s interference into World history is
presented through lightning, voices, thunder, an earthquake and great hail, that stress His
power and supremacy. The biblical writer refers to events, which make place whole the time
in the natural- and supernatural space, like: the war between God and evil, persecutions,
hiding, God’s care of men.

The specific literary structure of Rev 12, contrary to the other parts of that book, seem
to help to put an accent for the fundamental truths for transcendental theology of history
of which the most important is the eternal rule of God and only accidental, finished in the
time perspective of Satan’s position.
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Theology of history, sign, God’s interference, God’s design, laws of history, dualism,
God as a history Ruler






