10

nych i refleksji teologicznej. Totez dzi$ krytyka koncentruje sie na bezspor-
nym fakcie katastrofy narodowej 587 r. przed Chr. iniewoli babilonskiej. Spo-
wodowaly one zmiane w sposobie myslenia narodu i nadaty jego religijnosci
nowy kierunek. Nic wiec dziwnego, ze redakcje koficowe powstate wtasnie w
tym czasie, znalazty sie w centrum zainteresowania krytyki. Prawda, ze zato-
zenia te wymagajg wielu prac analitycznych, literackich ifilologicznych, ale ro-
zwoj badan zmierza wyraznie w tym kierunku.

Zmianie ulegta wreszcie ocena stosunku tradycji biblijnych do pozabiblij-
nych przekazéw starowschodnich, cho¢ bynajmniej nie w sensie uzaleznienia
watkow Starego Testamentu od tamtych. Mozna to pokaza¢ na przyktadzie
opisu potopu biblijnego. Pomijajagc propozycje skrajne i odosobnione, np.
krytycznego skadinad egzegety z Izraela Rapporta, ktdry wzbrania sie przyjac
jakakolwiek zaleznos¢ Rdz 6—9 od znanego eposu Gilgamesz43, trzeba powie-
dzie¢, iz niemal wszyscy krytycy podkreslajg przy wspoélnych motywach kultu-
rowych oryginalno$¢ argumentacji teologicznej opowiadania biblijnego; cho-
dzi nie tylko o atmosfere monoteizmu, ale i motywy sprowadzenia kataklizmu
takie jak powszechna grzesznos¢, inicjatywa Boza wynikajgca z Jego stworczej
woli, gwarancje dla $wiata popotopowego itp.

Przytoczone uwagi dotyczyty gtéwnie problemdw zwigzanych z Piecioksie-
giem, ale siegaty swym wptywem takze na inne zagadnienia wspoétczesne Sta-
rego Testamentu. Niepodobna w niniejszym referacie omowic ich choéby po-
bieznie. Chodzito raczej o naszkicowanie kierunkéw, w ktére zmierza wspot-
czesna krytyka Starego Testamentu. Z pewnoscig nie chce ona by¢ ostatnim
stowem w debacie nad dawnym postannictwem Boga do Jego ludu. Takie sto-
wo wypowiedziat w swym zbawczym czynie iw Nowym Testamencie sam Jezus
Chrystus. Chce ona jednak przyblizy¢ wspdtczesnemu cztowiekowi kornca XX
wieku bogactwo madrosci Bozej, kierowane przeciez do okreslonej spotecz-
nosci w okreslonym czasie. Chce, bysmy fatwiej i petniej odnalezli sie jako lud
Bozy nowy, uczac sie odczytywac stowo Panskie, ktére przemawia i fascynuje
wczoraj i dzis.

Ladz KS. LECH STACHOWIAK

43 I. Rapport, Tablet XI ofthe Gilgamesh Epic and the Biblical Flood Story. A Refu-
tation ofthe generally held View that Genesis 6—9 is based upon a Babylonian Prototype,
Tel Aviv 1981.

Ks. Tadeusz Brzegowy

JERUZALEM — MIASTO POKOJU. PRZYCZYNEK
DO TEOLOGII ZBAWIENIA W PSALMACH

Zbawienie jest pojeciem kluczowym jezyka biblijnego. Gdy wjezyku grec-
kim pojecie to oddaje jeden termin sodzd, to w hebrajskim autorzy muszg sie
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uciekac do catej gamy termin6w, obrazéw, metafor. Ich podstawowe znacze-
nie to "by¢ ocalonym”, "by¢ uwolnionym od nieszczescia czy niebezpieczen-
stwa”. Chodzi tu zawsze o akt opieki, wyzwolenia, wykupu, uleczenia, zwycie-
stwa. Terminami najblizszymi, najczytelniejszymi metaforami, najdoktad-
niejszymi synonimami "zbawienia” w Biblii hebrajskiej i zwtaszcza w psal-
mach sg "zycie” i "pokdj”. " Zycie” wedtug psalmistow to jakie$ niezachwiane
trwanie i rozwijanie aktywnos$ci na tym Swiecie, to jaka$ potrzeba i moznosé
jego przedtuzenia i wzbogacenia, to ostatecznie jakas petnia zycia w uszczesli-
wiajacym zjednoczeniu z Bogiem1 Za$ "pokdj”, to nie tylko brak wojny, ale
to dobrobyt codziennego istnienia, jakas harmonia bycia cztowieka z Bogiem,
z bliznimi, z sobg samym, to suma débr towarzyszacych sprawiedliwosci, to
triumf nad nieprzyjaciotmi, to bezpieczne mieszkanie w urodzajnej ziemi, to
wszystko, przez co Bog jest z nami (Kpi 26,1 —13), stowem — to petnia szczes-
cia2.

Izrael wierzy! niezachwianie, ze zbawienie jest darem Boga (Ps 44,4.7n) i
ze poza Bogiem nie ma zbawienia (lIz 43,11 por. 47,15; Oz 13,4). Wszelkie
ludzkie $rodki na nic sie tu nie zdadzg (Ps 33, 16—19), gdyz tylko Bdg jest zba-
wicielem (Ps 27,1; 35,3; 37,39n; 62,7 etc). Jahwe zbawiat w historii, w czasie
obecnym, i wygladano Jego ostatecznego zbawienia przy kohcu czasow.
Wspomnienie ocalen w przesztosci Izraela byto dla poboznych motywem nie-
zachwianej ufnosci w godzinach ucisku (Ps 22,6; 107,13.19.28).

Klasycznego przyktadu zbawienia w historii narodu wybranego dostarcza-
ta Jerozolima: Sennacheryb drwit sobie z Jahwe, jakoby On byl w stanie ocali¢
Jerozolime z ragk Asyryjczykéw (2 Kri 18,30—35). Ale lzajasz przyrzeka w
imie Jahwe ocalenie. (2 Kri 19,34; 20,6). Tej samej nocy moc Boza pobita nie-
przyjacidt, a rankiem Izraelici mogli ogladaé ich zagtade (2 Kri 19,35). Ten
ostatni przykfad stanowi znakomite wprowadzenie do rozwazan nad zwigz-
kiem, jaki zachodzi miedzy Jerozolimg i zbawieniem.

Albowiem to ze swej krélewskiej stolicy Jahwe odbywat sad, wymierzat
sprawiedliwos¢. Ale ten sad nie byt celem sam dla siebie i nie byt nigdy ostat-
nim stowem Boga nad stworzeniem. Dokonujac sadu, ktory jest raczej skarce-
niem, Bog otwierat droge zbawienia. Boze szafowanie sprawiedliwosci byto
wiasciwie zawsze ocaleniem jakich$ zagrozonych wartosci, ucisnionego naro-
du czy jednostki3. Jak w boskim wymiarze sprawiedliwosci, tak i w rozdawnic-
twie zbawienia Jerozolima jest uprzywilejowanym miejscem na ziemi. Stad, to
znaczy z miejsca obecnosci Jahwe, sptywa zbawienie najpierw na samo Miasto
Swiete (1), na krédla lzraela (2), na nar6d wybrany (3) i na wszystkie narody
NHm
@ 1) Wymowny i wzruszajacy obraz Jerozolimy jako "miasta pokoju” przy-
nosi Ps 122, utkany w asonancji wyraznych i ukrytych z imieniem miasta. Naz-
wa miasta "Jeruzalem” zostata uzyta w psalmie trzy razy, co na pewno jest za-

1- Por. J. W. Roston, Zbawienie jako zycie w oparciu o Ksiege Psalméw, RBL 39
(1986)177—197; C. Lesquivit — P. Grelot, Zbawienie, STB 1117—23.

2 Por. X. Leon - Dufour, Pokéj, STB 700—705.

3 H. Cazelles.Jngei, DBSuppl 1V, 1396.
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mierzone, wyznaczajac trzy sekcje utworu: na koncu introdukcji (ww.1—2) i
na rozpoczecie dwdch strof psalmu (ww. 3—5i6—9). Dla starozytnych Hebraj-
czykdéw byto rzecza zupetnie naturalng, ze nomen estomen. Pobobnie rzecz sie
miata wsréd starozytnych pisarzy greckich, ktérzy nazwe Jeruszalem najczes-
ciej interpretowali jako horasis eirenes4, skad wzieto sie facinskie thumaczenie
nazwy u $w. Hieronima "visio pacis”5. W ttumaczeniach tych pierwszy sktad-
nik nazwy jrw jest zwigzany z rdzeniem hebrajskim /7/!,widzieé. Stawny hymn
$redniowieczny "Caelestis urbs Jerusalem, beata visio pacis” spopularyzowat
te interpretacje izepchnat na dalszy plan inne6. Wspétcze$ni autorzy zaznacza-
ja najczesciej te paronomazje, ale wodniesieniu tylko do drugiej czesci nazwy.
I tak A. Weiser7 ujmuje to zjawisko nastepujaco: "W jezyku oryginalnym
dzwieczy w stowach «pokdj» i «zbawienie» (Salom) druga czes¢ sktadowa naz-
wy Jerozolimy, co dla ludzi starozytnych byto czyms wiecej niz tylko wyszuka-
na gra wyrazéw”. L. Alonso Schékel i A. Strus8nawigzujac do autoréw staro-
zytnych, uwazajg ze Ps 122 spozytkowuje dZzwiekowe podobienstwa obydwaoch
czesci imienia Jerozolimy. Starozytnego poety, jak i stuchacza— odbiorcy po-
ezji, nie interesowata naukowa etymologia nazwy9, lecz wystarczato mu
dzwiekowe podobieristwo wyrazéw, by kojarzy¢ ich znaczenia. Przyktady po-
dobnych ludowych etymologii w Starym Testamencie sg bardzo liczne, choéby
wspomnie¢ takie imiona jak Abraham, Jakub, lzrael. Druga cze$¢ nazwy
jrwslm jest oczywiscie zwigzana w psalmie z wyrazem $alom, pokéj. Zas pierw-
sza cze$é tej nazwy jrw, dzieki temu, ze Jerozolima byfa uwazana za miasto par
excellence i mogta by¢ okreélana po prostu mianem "miasta”, jak Rzym sto-
wem "Urbs”, zostata skojarzona z hebrajskim wyrazem ir, tzn. miasto. Przejs-
cie dzwiekowe jrw — jeru — iru — ir wydaje sie catkiem naturalne. Tak wiec i
konstrukcja psalmu da sie widzie¢ w owym muzyczno—dzwiekowym zatoze-
niu poety. Introdukcja (1—2) zapowiada temat psalmu: jak radosng jest rzecza
znaleZé sie w obrebie miasta Jerozolimy z delikatng asonancja jerusalaim — é¢
araik (Jeruzalem — twoje bramy). Pierwsza strofa (3—5) rozwija temat mia-
sta, o$rodka kultu i sagdownictwa "Jeruzalem, zbudowane jak miasto” (3a) z
dos¢ wyrazng konsonancja jeru — ir. W drugiej strofie temat miasta pozostaje

4 Euzebiusz z Cezarei, InPs75: "Salem men gar hermeneuetai eirene, Hierou-
salem de horasis eirenes. Wedtug $w. Hieronima, PL 23, 783. Takze Filon, Orygenes,
Cyryl Al., Prokopiusziin. Zob. F. Wutz, Onomasticasacra, Leipzig 1914, 110i passim.

5 Sw. Hieron im, Liber de nominibus hebraicis, PL 23,829: "Salem enim pax inter-
pretatur, Jerusalem autem visio pacis”. Ttumaczeniem tym chetnie postuguje sie $w.
Augustyn w Enarrationes in Psalmos. Zob. F. Wutz, Onomastica sacra, 109 i passim.

6- Inne ttumaczenia to horos eirenes "géra pokoju” (hebr. bar $além), lub hieron eire-
nes "sanktuarium pokoju”, przy zastosowaniu greckiej etymologii do pierwszej czesci
imienia. Zob. F. Wutz, Onomastica sacra, 238 i passim.

7 A. Weiser, Die Psalmen (ATD 14/15), Gottingen6 1963,500; podobnie rzecz obja-
$nia! A. F. Kirkpatrick, The Book ofthe Psalms, Cambridge 1957, 741.

8 L. Alonso Schokel — A. Strus, Salmo 122, Canto al nombre do Jerusalem
Bib 61 (1980) 234—250.

9 W naukowej etymologii nazwa "Jeruszalem” znaczy tyle co "fundacja (boga) Szale-
nia”. Zob. G. Fohrer, Sion, TWNT VII, 292n; M. Burrows, IDBII, 843; A. Negev,
w: Archaeological Encyclopedia of the Holy Land, Jerusalem 1972,166.
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w "twierdzach” i "patacach” (w.7), ale poeta koncentruje sie na rozwinieciu
drugiej czesci nazwy salom. Stowo salom wystepuje tu trzy razy wtrzech kolej-
nych wersetach, a w czwartym wersecie jest za nie postawione stowo bardzo
bliskie znaczeniowo téb. dobro. Z tym kluczowym stowem salom wspétdzwie-
czg liczne terminy, znowu nagromadzone z premedytacja: $aalu, $elom, jem-
Salaim, jislaju, salom, salwah, salom10. Kazdy werset konczy sie zaimkiem
dzierzawczym drugiej osoby zenskiej, przez co strofa uzyskuje nie tylko tak
rzadki w poezji hebrajskiej rym, ale tez swoisty nastr6j uczuciowy: poeta prze-
mawia do Jerozolimy jakby byta osobg, piekng dziewczyng, narzeczong ludu
czy matrong. Ona ma swoje stugi (por. Ps 102,15) i swoich przyjacidt, ktorzy
ja kochajg. Oto tekst tej strofy:
Ps 122, 6 Niech sie modlg o pokdj dla Jeruzalem,
niech beda bezpieczni ci, co jg mitujgll
7 Niech bedzie pokdj w twoich murach,
dostatek w twoich patacach!
8 Przez wzglad na moich braci i moich bliskich
bede méwit: "Pokdj niech bedzie w tobie!"
9 Przez wzglad na dom Jahwe, Boga naszego,
bede prosit o dobro dla ciebie.
Tak wiec pokoj napetnia catg Jerozolime. Ten "pokdj" w naszym fragmencie
oznacza, podobnie jak w innych teologicznych wypowiedziach ST, petnie
wszelkich dobr, ich spokojne i bezpieczne zazywanie, a wiec petnig zbawienia.
Ale to zbawienie nie jest jaka$ magiczng sita, przystugujaca Miastu Swietemu.
Psalmista bowiem zyczy tego pokoju — zbawienia Jerozolimie jako daru Bo-
7ego, o to zbawienie sie modli i do takiej modlitwy zacheca innych (por. Ps
69,36). To zbawienie ptynie z miejsca obecnosci Jahwe, z domu Pariskiego.
Wychodzac stad, zbawienie napetnia cate Miasto Swiete i udziela sie wszyst-
kim "mitujacym Jerozolime”, braciom i przyjaciotom psalmisty, pokoleniom
Izraela.

2) W architektonicznej strukturze Jerozolimy "dom Jahwe” i "dom Dawi-
da” stanowity jedng catos¢, nadajaca catemu miastu charakter podwdjnej sto-
licy. Ps 122 wyrazit to pieknie, ktadac na poczatku i na koricu opisu Jerozolimy
"dom Jahwe” a doktadnie w$rodku poematu — "dom Dawida”. Jest wiec zro-
zumiate, ze zbawienie, ktére wychodzi z domu Panskiego, spowija przede
wszystkim "dom Dawida”, tzn. panujacego kréla i wszystko, co z nim jest
zwigzane.

Psalmy 2 i 110 ukazujg wyraznie, jak Jahwe ze Syjonu staje "po prawicy”
kréla, by go wspiera¢ w rozprawie z narodami poganskimi. Zwyciestwo krola
i jego ocalenie pochodzi wytgcznie od Jahwe. Ps 20 ukazuje uroczysta liturgie

m Por. H. Gunkel, Die Psalmen Ubersetzt und erklart({ 1AT), Gottingen51968,543.

1 Tak TM. Kierujac sie wzgledami stylistycznymi i pewnym Ms hebrajskim, BHS
uwaza za prawdopodobna lekcje ‘ohaldjik "twoje namioty”. Tak czyta! juz Gunkel. Ale
propozycji tej sprzeciwia sie wyraznie wersja 1LQ Psawhbjk. Por. M. Dahood, Psalms.
Introduction, Translation, and Notes (Anchor Bibie 16—18), Garden City—New
York" 1982, vol. 3,207.
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na Syjonie na intencje kréla "w dniu ucisku” (w. 2). Krol sktada Bogu liczne
ofiary i catopalenia (w. 4). Wspolnota kultowa wyraza swe prosby przez usta
choru spiewakow. Cata ta modlitwa koncentruje sie zndw wokot prosby, spi-
najacej w jedno caty utwor: "Niech cig ocali imie Boga Jakuba" (w. 2) i "Ja-
hwe, zbaw krola!” (w. 10). W srodku rozlega sie wyrocznia zapewniajgca zba-
wienie: "Teraz wiem, ze Jahwe ocali swego pomazarica” — attah jadali ki ho-
sia lahwe mesiho (w. 7). Ocalenie ma przyjs$¢ nie przez rydwany czy przez ko-
nie, tzn. site oreza, lecz przez "moc imienia Jahwe” i przez "mozne czyny zba-
wczej Jego prawicy” (ww. 7.8). | zbawienie to ma przyjs¢ wiasnie ze Syjonu:
"Niech (Jahwe) ze$le tobie pomoc ze $wiatyni, nie cie wspiera ze Syjonu!”
(w. 3).

Za$ Ps 18 przedstawia sytuacje po odniesionym zwyciestwie: krél przycho-
dzi do Swigtyni (w. 7) i tu $piewa swoje dziekczynienie dla Jahwel2 Wediug
nagtowka psalmu i 1 Sm 22 $piewakiem jest sam Dawid i wskazowka ta wcigz
zachowuje swoja wartoéc]& We wstepnej inwokacji krol nazywa Boga takimi
tytu+ami "mocy moja”, "ostojo moja”, "twierdzo moja”, "wybawicielu méj”,

"skato moja”, "tarczo mOJa” "rogu zbawienia mego", "obrono moja" (ww.
2-3,. BibliaJerozolimska dotgcza do w. 2 jeden stych z paralelnego 2 Sm 22, 3:
"wybawicielu méj, wybawite$ mnie z ucisku”. Uderza ogromne nagromadze-
nie tych okreslen Boga, z ktorych wszystkie bez wyj gtku charakteryzuj g Jahwe
jako obronce i wybawicielald. Wszystkie te okreslenia majg uwypukli¢ pojecie
centralne, ze mianowicie Jahwe jest wybawicielem (mdalleti) i zbawicielem
(mosia). Wydaje sie, ze te tytuty wywodza sig¢ z jerozolimskiego srodowiska
prawa azylu. W tym sakralnym jezyku doniosta role miato pojecie ska’fy
(sur). Swieta Skata, na ktérej byta zbudowana $wiatynia, uchodzita za nie-
wzruszony punkt oparcia dla catego $wiata (Ps 125,1). Z biegiem czasu obraz
ten przeniesiono na Jahwe, ktory teraz sam zostaje nazwany "skata niewzru-
szong” 15. Do Niego jako do t\Nlerdzy” "ostoi”, "tarczy” ucieka sig krél w go-
dzinie niebezpieczenstwa. Bo "Jahwe ...jest twierdzg zbawienia (ma‘on
jesu‘ot) dla swego pomazanca” (Ps 28,8).

Zbawienie, jakiego krdl oczekuje od Boga, jest o wiele szersze, anizeli oca-
lenie przed atakami nieprzyjaciot. Jak szeroko pojmowane jest to zbawienie,
widac najlepiej w Ps 21, ktory jest liturgiczna, $wigtynng modlitwa za krola, li-
turgia sprawowang w obecnosci kréla, najprawdopodobniej w dzieh koronacji
czy jej rocznicy, a moze liturgig dziekczynng za odniesione zwyciestwol6.
Utwor wykazuje wiele podobienstw strukturalnych z psalmem poprzednim
(20), albowiem sg tu réwniez elementy dziekczynienia, prosby i wystepuje wy-

122 H.J Kraus, Psalmen (BKAT 15,1 —2). Neukirchen—VIuyn4 1972, 141; A. De-
issler. Die Psalmen, Leipzig 1965, Bd. 1,81 nn.
13 O. Eissfeldt, Einleitungin dasAlte Testament, Tlibingen31964,555; A. Lancel-
lotti, Salmi (NVB 18), Roma 1977, vol. 1, 157.
4Ll4 Por. S. Emilia Ehrlich, Okredlenia Boga w | Ksiedze Psalméw, RBL 30 (1977)
15 Ps 18,3; 19,15;, 27,5; 31,3.4; 42,10; 62,3; 71,3; 78,35.
P16I Deissler, Psalmen, 92 n. Inni autorzy czesto akcentujg niekre$lono$¢ sytuacji
salmu.



15

rocznia prorocka czy kaptanska. Ale najbardziej widoczna jest ta zbiezno$¢
wtemacie: jak poprzednio tak iteraz chodzi o zbawienie krdlewskie.

Temat zostat znakomicie uwypuklony przez strukture psalmu, w ktorej
mozemy z tatwoscig wyr6zni¢ introdukcje (w. 2) i konkluzje (w. 14), przejscio-
wy wiersz 8, oraz dwie sekcje, ww. 3— i 9—1317. Zamieszczony na poczatku i
na koncu utworu zwrot "Jahwe begzzeka” (Ww. 2i 14) i tworzacy znakomitg in-
kluzje dla catego psalmu, wskazuje na zrodto zbawienia krélewskiego (w. 2b).
Zas$ dwie strofy korpusu psalmu sg zbudowane na zasadzie paralelizmu antyte-
tycznego: pierwsza rozwija w pieciu formutach temat zbawienia krélewskiego,
a druga réwniez w pieciu formutach ukazuje zagtade nieprzyjaciot krola. Jest
oczywiste, ze ta druga strofa, jak kazdy paralelizm antytetyczny, ma za zada-
nie uwypukli¢ mysl zasadnicza, w tym przypadku zbawienie kréla. Zagtada
nieprzyjaciot zawiera kleske w bitwie (w. 9) zniszczenie przez ogien (w. 10),
eksterminacje potomstwa (w. 11) niepowodzenie przewrotnych planow (w.
12), ucieczke, moze uprowadzenie do niewoli (w. 13). Jest to wiec zagtada to-
talna. Jakze wspaniate musi by¢ — przez antyteze — zbawienie krola! Oto lista
dobrodziejstw, jakie sptywaja na kréla od Boga:

w. 3spelnienie pragnien serca i zyczen warg

w. 4 blogostawienstwo, ztota korona, bid’kot t 6b

w. 5zycie najdtuzsze, wieczne, hajjim ‘dlam waced

w. 6 chwala zbawienia i dostojenstwo, kabod jesucat

w. 7 btogostawienstwo wieczne, rado$¢ berakot lacad

przed Bozym obliczem

Z tatwoscig mozna zauwazy¢, ze zgromadzone tu pojecia, obrazy, symbole,
nie tworzg rozwoju mysli, lecz raczej sg poetyckim drgzeniem centralnego po-
jecia "zycia po najdtuzsze dni, na wieki i na zawsze” (w. 5)18. Najblizszym sy-
nonimem tego "zycia" jest jeSu‘ah, zbawienie Boze (w. 6). Jak wPs 133,3 syno-
nimem zbawienia jest tutaj btogostawienstwo. W naszym fragmencie pojecie
to wystepuje dwukrotnie www. 4 17 iza kazdym razem w liczbie mnogiej bid~
kot, berakot. Nie jest to pluralis abstractionis, jak nie jest abstrakcjg zbawie-
nie. Jest to pluralis intensitatis, dla wyrazenia bogactwa i petni owego btogo-
stawieristwal9.

Zbawienie krdlewskie jest kompletne i doskonate. Niesie ono w sobie
wszystko, co zdolne byto pomyslec serce krola i co zdotaty wypowiedziec jego
wargi. Te petnie wyraza rdwniez symbol "ztota najczystszego”, rzeczy boskiej
par excellence. W promieniach tego zbawienia posta¢ kréla jasnieje boskim
blaskiem, staje si¢ odbiciem Jego chwaty i taski. Boskie atrybuty "chwata i
blask” (h6d wehadar) stajg sie teraz udziatem krola (por. Ps 96,6; 104,1). W
tym tez $wietle nalezy czyta¢ zasadniczg modlitwe kréla o "zycie wieczne”
{hajjim ‘6lam). Czy chodzi tu tylko o dtugie osobiste zycie kréla na ziemi? | czy
moze chodzi tu tylko o przedtuzenie jego egzystencji w dugim trwaniu dy-

17 W. Quintens, La vie du roi dans le Psaume 21, Bib 56 (1975) 516—541.

18 Tamze.

19 P. Jouon, Grammaire de I’hebreu biblique, Rome 1965, § 136 g; M. Dahood,
Psalms 11, 379 n.
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nastii zgodnie z obietnicg 2 Sm 7? _

Powazni egzegeci uwazaja, ze chodzi tu o co$ wiecej20. " Zycie krdla na wie-
Ki” powinno réwniez stac sie partycypacja w petni zycia Jahwe. Musi tu cho-
dzi¢ réwniez o szczesliwe zycie krdla po jego $smierci. Krol modli sie, aby — raz
"dotaczony do ojcow” — mdgt na zawsze ogladaé zbawienie, ktore Jahwe
przynidst swemu ludowi na zawsze przez niego i przez przedstawicieli jego dy-
nastii.

3) Zbawienie, jakie Bog zlewa na Jerozolime i na swego pomazanca, jest
ostatecznie przeznaczone dla lzraela, dla catego ludu wybranego i kazde-
go pojedynczego lzraelity.

Nie inaczej bowiem jak przez kréla panujgcego na Syjonie, w lzraelu zapa-
nuja pokdj i sprawiedliwos¢, a kraj napetni sie obfitoscig wszelkich dobr (Ps
72,3—7.16). Nie kto inny jak krél Dawidowy ma wybawi¢ (gaal) biednych i
ucisnionych z nedzy i ocali¢ (Jasatjif) ich zycie od $mierci (Ps 72,13—14). Przez
tego krola spetni sie obietnica dana Abrahamowi i btogostawiefstwo Boze
sptynie na lzraela i na wszystkie narody (72,17). Totez osadzenie na Syjonie
kréla Dawidowego jest wedtug Ps 2 bozym aktem zbawczym?21.

Ps 147B, 12—13 zaprasza Jerozolime do wielbienia Boga za to, ze umacnia
jej bramy i btogostawi jej synom oraz zapewnia pokoj granicom, tzn. roztacza
swa opieke nad catg ziemig Izraela. Dlatego ucisniony, znajdujacy sie wjakim-
kolwiek niebezpieczenstwie, lzraelita zwracat swdj wzrok i mysli ku Jerozoli-
mie, ku "$wietemu patacowi Jahwe” (Jon 2,5—8), skad spodziewat sie ratunku
i pociechy. Patrzac na biede i ucisk "swojego ludu” (Ps 14,4—5), psalmista
wota do Jahwe jako jedynej ucieczki:

"Niechze sie okaze ze Syjonu zbawienie Izraela!

Kiedy Jahwe odmieni losy swego ludu,

rozraduje sie Jakub, ucieszy sie lzrael.”

(Ps 147,7).
Psalmista wyglada i oczekuje dla catego lzraela jakiego$ totalnego obrotu
spraw, zbawczego zwrotu obejmujacego wszystkie dziedziny zycia22, ktéry
przyniéstby ludowi rado$é i wesele. Ten zwrot powinien nadejsé “ze Syjonu”,
z siedziby Boga lzraela. Pan, "co mieszka na Syjonie” (Ps 9,12) ijest "krélem
na wieki wiekow” (Ps 10,16)23, jest wzywany jako "ucieczka dla uci$nionego”
i "méciciel krwi ubogich” (Ps 9,10.13). On moze biedaka "podnie$¢ z bram
$mierci” (9,14), a ten po ocaleniu stanie w "bramach Cory Syjonskiej”, by wy-
stawia¢ wielkos¢ Bozego zbawienia (ww. 14.15). Jakze znamienne jest to ze-

AL A. Deissler, Psalmen, 93; tenze: Das lobpreisende Gottesvolk in den Psalmen, w:
Sentire Ecclesiam, Festschrift fir K. Rahner, Freiburg 1961, 326; G. von Rad, Theolo-
gie des Alten Testaments, Miinchen6 1969, Bd. 1,332; Quintens, art. cyt., 531.

2l R. Press, Jahwe und sein Gesalbter. Zur Auslegung von Psalm 2, ThZ 13 (1957)
329.

22 Zwrot siib (‘et) sebiit znaczy "odmienié czyjs los na lepsze, przywraci¢ do poprzed-
niego szczescia™. Por. 1z252,8; Ps53,7; 126,1; Nah 2,3. Zob. F. Zorell, Lexicon hebrai-
cum Veteris Testamenti, Roma 1968, 826.

23 Psalmy 9 i 10 w TM rozdzielone, stanowig niewatpliwie jedno$¢ literacka, o czym
$wiadczg akrostych alfabetyczny oraz starozytne przektady LXX i Vg.
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stawienie w dwoch kolejnych wierszach dwoch zwrotow: $a‘are mawet i $a‘are
bat—Sijjon24. W tej antytezie "bramy $mierci" — "bramy Cory Syjoniskiej”—
miasto Jerozolima jawi sie jako uosobienie zycia, mtodosci, szczescia.

Psalmisci wiedzieli doskonale, ze zycie nie jest jaka$ silg ze siebie wycho-
dzacg ani wsobie ugruntowang2s. W tym wzgledzie oni widzg sie jako catkowi-
cie zalezni od Boga. Tylko On jest "Bogiem mego zycia” (Ps 42,9), tylko "przy
Tobie jest zrodto zycia” (Ps 36,10) — wyznaja psalmisci z catg pokora. Tylko
u Niego jest zbawienie i nie ma go u ksigzat tego Swiata. Gdy nieprzyjaciele
naigrawajg sie z psalmisty, ze Bog go absolutnie nie ocali, to on wyznaje, ze
Jahwe jest jego tarczg i wota don: "Powstan Jahwe, zbaw mnie, Boze moj!”
(Ps 3,3.8). Znane z historii Arki zawotanie: qumah Jahwe! (Lb 10,35), wska-
zuje, ze psalmista spodziewa sie ratunku od tronu Jahwe na Syjonie. | rzeczy-
wiscie: "Jahwe odpowiedziat mi z géry swej Swigtyni" (w. 5) i porazit nieprzy-
jaciot psalmisty (w. 8). W konkluzji moze psalmista podja¢ szydercze stowa
jego wrogdw, ale w przeciwnym sensie: "U Jahwe jest zbawienie!” (w. 9). Ta
piekna inwersja jest odzwierciedleniem catkowitej odmiany losu psalmisty,
jaka sie dokonata w Swigtyni26.

Jak bogate jest to zbawienie, ukazuje Psalm 146: Jahwe, Bég Syjonu, ktory
"kréluje na wieki” (w. 10), jest pomocg dla Izraela, a wiec oddaje sprawiedli-
wos¢ ucisnionym, daje chleb glodnym iwolnos¢ jenicom, przywraca wzrok nie-
widomym, podnosi pochylonych, mituje sprawiedliwych, strzeze przychod-
niéw, chroni sierote i wdowe (ww. 5—9). Trzeba sie strzec przed pochopnym,
a niestety jakze czestym, ograniczaniem tego zbawienia psalmistow do sfery
ziemskiego zycia, do doczesnych ddbr ziemskich, do uwolnienia z niewoli, z
rak nieprzyjaciét, podzwigniecia z choroby. Jeszcze wyrazniejszy obraz zba-
wienia jawi sie w Ps 85, jednym z najpiekniejszych psalmdw, wtaczonym do
zbioru Korachitéw27. Znajdujacy sie w giebokiej niedoli 28 Izrael btaga Boga
0 zbawienie: "Odnéw nas. Boze, Zbawco nasz!” (w. 5a) i ponawia wyznanie:
"Ty sam odnowisz nasze zycie” (w. 7). Jest oczywiste, ze Izrael modli sie tu o
nowe, petniejsze zycie29, a wiec takie, gdy Bdg "odpusci wine swojemu ludo-
wi” (w. 3), kiedy "udzieli pokoju swoim $wietym”, kiedy "Jego Chwata zamie-
szka na ziemi”, kiedy "mito$¢ i wierno$¢ spotkaja sie razem”, a "sprawiedli-
wos¢ i pokoj sie ucatujg” (9—12). Stusznie zinterpretowat ten psalm Euzebiusz
z Cezareid mowigc, ze to zbawienie dokonato sie w Jezusie Chrystusie i ze to

24 A. Deissler, Psalmen, 57.

2% H.J. Kraus, Theologieder Psalmen (BKAT 153), Neukirchcn—Vluyn 1979,204.

26 Por. J. S. Kselman, Psalm 3: A Structural and Literary Study, CBQ 49 (1987)
572—580.

27 E. Lipinski, Psaumes I. Formes etgenres litteraires, DBSuppl IX, 86—92; tenze:
Le Psaume 85. Le salutsetproche, "Assemblies du Seigneur” 5 (1966) 24— 31.

28 Czesto egzegeci uwazali, na podstawie wyrazenia $abta F'bit (w. 2), ze tg niedola
jest wygnanie. Jednakze ten zwrot nalezy rozumie¢ tak samo jak wyrazenie Sub Fbut w
Ps %367 tzn. "odmienic los”. Lipinski, Le Psaume 85, s. 24, nota 2; Dahood, Psalms
U, .

29 New English Bible przektada "give us a new life”.

0 PG 23,1020 n.

2 Ruch Biblijny i Liturgiczny
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zbawienie ujrzat na Syjonie Symeon, gdy wzigt na swe rece Jezusa i rzekk:
"Nunc dimittis servum tuum, quia viderunt oculi mei salutare tuum” (tk
2,29-30).

Totez miejsce obecnosci Boga na Syjonie jest dla psalmistow zrédtem zy-
cia. Tutaj "synowie Adama chronig sig w cieniu Jego skrzydet”, tutaj On "syci
ich tluszczem swego domu”, "poi potokiem swoich rozkoszy”, "albowiem w
Tobie jest zrédto zycia i w Twojej Swiattosci ogladamy Swiattos¢” (Ps
36,8—10). Tutaj w cieniu Miejsca Najswietszego, pod rozpietymi skrzydtami
cherubinéw, znajduje pobozny upragniony azyl, obrone przed przesladowca-
mi. Tu bierze udziat w uczcie ofiarnej $elamim, dajacej wspolnote z Bogiem i
z braémi. Na dziedziricach domu Panskiego Izraelita pije z "kielicha zbawie-
nia” (Ps 116B.13.19). Tutaj psalmiste spowija Swiattos¢, inny symbol zbawie-
nia (1z 45,7; 59,9; Jr 13,16). Wszystkie te obrazy wyrazajg i materializujg zba-
wienie, taske Bozg (Ps 36,8). Wpatrujac sie w Boga w $wiatyni, psalmista do-
chodzi do wniosku, ze "faska Twoja jest cenniejsza od zycia” (Ps 63,4.5). To
Swiatto, to zbawienie, ta taska jest na Syjonie tak obfita, ze psalmista porow-
nuje ja do rosy Hermonu: "Jak rosa Hermonu, ktéra spada na gére Syjon; bo
tam udzieladl Jahwe btogostawienstwa, zycia na wieki” (Ps 133,3). Rosa w
okolicach géry Hermon jest tak obfita, iz rankiem ma sie wrazenie jakoby
nocg spadt rzesisty deszcz32. Tak tez obficie Bog wylewa na Syjonie swe btogo-
stawienstwo i "Zycie na wieki”. Wyrazenie hajjim ad ha‘6lam (zycie na wieki)
jest nieraz thumaczone jako diugie zycie na ziemi33. Ale juz sama rosa w 1z
26,19 symbolizuje zmartwychwstanie i nieSmiertelnos¢. Petnia zycia, jakiej
szukat pobozny u Boga na Syjonie, byta oczywiscie czyms wigcej niz nawet
najdtuzsze zycie na ziemi. Swigdczg o tym rozliczne wypowiedzi Psatterza.

Najpiekniejsze Swiadectwo tej wiary zostawit pewien medrzec izraelski w
Ps 73, ktory zagtebiajac sie w trudnym problemie powodzenia grzesznikéw, o
mato nie ulegt pokusie "$wiatowego myslenia” (w. 15). Na udreczone serce
sptyneto jednak nieoczekiwanie $wiatto Boze, skoro psalmista "wszedt elmig-
dese ZI". Jedni egzegeci thumaczg to ostatnie okreslenie przez "tajemnice
Boze” albo "$wiete sprawy Boze”34. Inni sadza, ze w okre$leniu tym jest za-
warte Pismo $wiete, objawienie madrosci Bozej (por. Prz 9,1—7; Syr
14,21-27). Ale dzisiaj coraz liczniejsi egzegeci widzg tu okreslenie $wigtyni35,
a uzyta tu liczba mnoga staje sie zupetnie zrozumiata w Swietle podobnych

3l Hebr. siwwdh (RSV "has commanded”, BJ "a voulu”) z biernikiem rzeczy przy-
dzielonej nabiera znaczenia "udziela¢, obdarowywaé” (La Bibie de la Pleiade "a confe-
re”).

32. G. A. Smith, The Historical Geography of the Holy Land, London3 1895, 65. Pi-
szacy te stowa miat moznos¢ doswiadczy¢ tego zjawiska podczas podrézy po Jordanii.

B Taknp. interpretuje L. E. Toombs, The Psalms, w: The Interpreter's One—Volu-
me Commentary on the Bible, ed. by Ch.M. Laymon, Nashville—New York 1971, 298.

3 J. Prado, De Veteris Testamenti doctrina sive de libris didacticis V. T. (Praelectio-
nes Biblicae, ed. H.Simon), Torino—Madrid 1954, vol. 2,238. Podobnie Buber, Kittel,
Psalterium Pianum, Biblia Tysigclecia.

35. E. Beaucamp, Voie nouvellepour I’'exegese du Psaume 73, w: Studia Hieroso-
lymitana in onore di P. B. Bagatti (Studii Biblici Franciscani Collectio Maior 23), Jerusa-
lem 1976, vol. 2, 44—46. Tak tez uwazaja H. Schmidt, H.J. Kraus, J. Harvey, S. tach.
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ugaryckich okreslen mieszkania bdstwa. Zaréwno Septuaginta jak i Wulgata
oddaty termin w liczbie pojedynczej "sanctuarium Dei”. Teraz psalmista widzi
nieuchronng ruine grzesznikow i swoje szczesliwe przeznaczenie:
Ps73, 23 Leczja nieustannie jestem z Toba,
Tys ujat moja prawice;
24 Prowadzisz mnie wedtug swojej rady,
i na koniec przyjmujesz mnie do Chwalty.
25 Kogdz mam w niebie poza Tobg?
A gdy z Tobg jestem, nie cieszy mnie ziemia.
26 Niszczeje moje ciato i moje serce,
opoka mego serca i czescig mojg — Bog na wieki.
Znalaztszy sie w obecnosci Boga, psalmista czuje Jego podtrzymujacg i prowa-
dzaca obecnos¢: "Tys$ ujat moja prawice”. Bog prowadzi psalmiste ku ostate-
cznemu spetnieniu, ku novissima (ahar), ktére jawi sie diametralnie inaczej
niz aharit grzesznikéw: "na koniec przyjmujesz mnie do chwaty”. Kierujac sie
LXX (meta dokses) i Wulgata (cum gloria), trzeba by hebrajskie kabod ttuma-
czyéjako accusatif de maniere 3"z chwatg”37. Tutaj jednak "chwata” zdaje sie
by¢ uosobionym atrybutem Bozym, Bozym majestatem, hipostatg38.1 dlatego
"przyjmujesz mnie do chwaty”, znaczy tyle co "do siebie”39. Godne zauwaze-
nia jest tez uzycie czasownika lagah, ktéry w dwdch stawnych przypadkach
Henocha (Rdz 5,24) i Eliasza (2 Kri 2,1) wyraza nie co innego jak porwanie do
nieba, wniebowziecie. W Ps 49, ktory traktuje o tej samej materii co Ps 73,
termin ten wyraza wyzwolenie z "mocy szeolu”(w. 16). Wobec tej Swietlanej
perspektywy, kiedy opoka i wiecznym dziedzictwem staje sie Bdg, wszelkie
ziemskie dobra i korzysci tracg swoj blask. Nawet "ciato”, a wiec cate to
obecne zycie psalmisty z tym wszystkim, co dobrego moze zaoferowac w sferze
fizycznej (basar) czy duchowej (lebab), nie ma wigkszego znaczenia. Psalmista
gotéw jest wyrzec sie tego wszystkiego dla dobra najwyzszego, jakim jest
B6g40.

4) Zbawienie skumulowane w Miescie Bozym jest tak obfite, ze nie moze
sie ograniczy¢ tylko do synow lzraela. W przysztych czasach rozleje sie ono jak
potezna rzeka na wszystkie kraje i narody. Taka wizje Jerozolimy "rodzacej”
dla Boga wszystkie narody ziemi kresli Psalm 87. Pie$n ta wychwala najpierw
zatozong na Swietej gorze siedzibe Najwyzszego (Krola), przez Niego ukocha-
ng i umacniang (ww. 2.5). Korpus psalmu stanowig wiersze 4—, a ich tema-
tem jest rodzenie sie na Syjonie:

% Joiion, Grammaire, § 102 si 126 d.

37 Tak ttumaczy S. tach, Psalmy, Poznan 1986, 183. Natomiast Bibie de Jerusalem
"derriere ta gloire tu m’attireras”.

3B Por. M. Weinfeld, kabdéd, TWATIV, 34.

30 Nasz przektad reprezentujg réwniez: Psalteruim Pianum, BT, Borowski i in.

40 "In conclusione: vita con Dio, sentita e goduta con visione «mistica», oltre la tom-
ba, sarebbe quanto il Salmo 73 ci offre come soluzione al lancinante problema che per
lungo periodo ha tormentato Tanima ebraica nei suoi migliori rappresentanti, le cui luci
sono state come bagliori forieri del N.T.”
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Ps 87,4 Wopisze4l Rahab i Babel wsrdd tych, co mnie znaja,

oto Filistea i Tyr razem z Kusz:
"Ten sig tam narodzit”.

5 A Syjon beda nazywa¢ matka:
" Kazdy bowiem urodzit sie w niej”
i Najwyzszy sam jg umacnia.

6 Jahwe wylicza w spisie narody
"Ten sig tam narodzit”.

W tych wersetach poeta jakby "podstuchiwat” stowa czynionych przez
Boga zapisoéw i ujmuje je wforme wyroczni42. Sporzadzanie doktadnych reje-
stréw prawdziwych synoéw Izraela byto wielkga troskg jego przywodcow zaréw-
no w dobie formowania sie Izraela na pustyni (por. Lb 1—3; 26) jak i w czasach
odbudowy po niewoli (por. Ezd 2; Ez 13,9). Obraz ten przeniesiony na plan
duchowy dat poczatek idei "ksiegi zywych”, sporzadzanej w niebie przez sa-
mego Boga, a zawierajgcej imiona wszystkich sprawiedliwych, tzn. cztonkéw
wspolnoty Bozej (por. Ps 69,29; Dn 12,1; Ap 20,15). Tres$¢ Bozego zapisu jest
bardzo ciekawie wkomponowana w korpus psalmu, stanowigc pewng stylisty-
czng catos$é, chiastyczng i rymujaca sie:

w.4b  zehjullad$am

w.5a isweisjulladbah

w.6b  zehjullad$am
Przez ten akt rejestru jaka$ osoba zostaje urzedowo uznana za "obywatela”
miejsca, wtym wypadku Jerozolimy, miasta Bozego. Akt ten wiec oznacza du-
chowe "usynowienie”, Bozg adopcje. Owa adopcja rozciaga sie na Rahab, Ba-
bel, Filistee, Tyr i Kusz, podjete w zaimkach zeh (dwukrotnie) i i$ weis. Obyd-
wa zaimki w naszym kontekscie odnoszg sie do zbiorowosci, a drugi zawiera
nadto idee kompletnosci "jak jeden maz, kazdy”43. Ten $rodkowy element
chiazmu wyraza mysl zasadnicza448L oto "ten” staje sie w punkcie szczytowym
"kazdy”, a przystowek "tam” zostaje zastgpiony ztozeniem zaimkowym "w
niej”, czyli w Jerozolimie. | dlatego mato prawdopodobna jest opinia Krausa
45, ze chodzi tu o Izraelitéw rozproszonych w diasporze z prozelitami sposrod
innych narodow. Psalm ukazuje, i to z wielkg emfaza, wizje wejscia do ludu
Bozego licznych, tzn. wszystkich ludow ziemi. W wyliczeniu tym nie chodzi au-
torowi o podkreslenie mysli, ze nawet tacy wrogowie lzraela jak Egipt (Ra-
hab) czy Babilon zostang przyjeci do grona synéw Boga, ale wyliczajac narody
doktadnie z czterech stron Swiata wzgledem Palestyny, wyrazit powszechnos¢,
uniwersalizm owego nawrécenia. W ten oto sposob Jerozolima ujawni swoje

4 Hebr. "azklr, dostownie "wspomng, wymienie”, w $wietle w. 6 i w powigzaniu z na-
zwa urzednika dworskiego mazkir, ktérego zadaniem byto spisywanie wydarzen (2 Sm
gblgfs; 1 Km 4,3), nabiera znaczenia "wpisywaé". Por. BDB 271; Zorell, Lexicon VT,

42 H.J. Kraus, Psalmen, 601.

43 "man fir man, jeder wer es auch sei” — HAL 42.

44 Por. J. Breck, Biblical Chiasmus: Exploring Structure for Meaning, BThB 17,2
(1987) 70—74.

45 Psalmen, 604 n.



21

duchowe macierzyristwo wzgledem narodéw: "A Syjon beda nazywa¢ matkg”
(w. 5a). Tekst masorecki ma lekcje "a bedg moéwié o Syjonie”, ale w tym przy-
padku lepsza jest lekcja LXX: Meter Sion erei anthropos. Nalezy wiec uzupet-
ni¢ tekst hebrajski i czyta¢: welassijjon emjtamar46. Psalm bowiem rozwija ten
sam obraz co Drugi lzajasz, obraz Syjonu jako matki 47. Jest tylko jedna rozni-
ca: gdy w prorockich przedstawieniach te ludy jawig sie jako nizsza kategoria
w poréwnaniu z rodowitymi Izraelitami, to tu wszyscy sg rowni.

Oni to razem zbratani z ludem lzraela, usynowieni jako lud Bozy, facza sie
w zgodnej liturgii na Syjonie: "1 tanczac $piewaé beda: wszystkie moje Zrodta
sgwtobie” (w. 7). Ten ostatni zwrot TM jest najrozmaiciej poprawiany poczy-
najac od starozytnych przektaddwd48, ale niepotrzebnie, gdyz zawiera on bar-
dzo dobra mysl: Jak Bog byl nazywany "Zrodiem zycia”, tak teraz Matka Jero-
zolima, mieszkanie Najwyzszego, zawiera w sobie zrédto, co wiecej wszystkie
prawdziwe Zrodta. Za F. Zorellem49 mozemy powtérzyé: "Fontes lucis, gau-
dii, pacis, spei, denigue omnes fontes quorumvis bonorum habemus in te, o
Sion, o sancta Christi ecclesial”. | tu znajdujemy sie w sercu i u szczytu teologii
Syjonu. Jest to juz Syjon mesjanski. W 4 Ezd zostanie powiedziane, ze Syjon
jest "matka wszystkich nas”, a $w. Pawet to potwierdzi "Jeruzalem jest nasza
matka” (Ga 4,26). Sw. Augustyn wszystko to zrekapitulowat méwiac, ze w Ps
87 Spiewa sie o miescie, ktérego my jesteSmy mieszkancami, jesli jestesmy
chrzescijanamiso.

Tarnéw KS. TADEUSZ BRZEGOWY

46 Tak czytajg W.S. McCullough, Kraus, NEB. Zob. BH.

47 J. H. Schmitt, The Motherhood of God and Zion as Mother, RB 92 (1985) 564:

"Psalm 87 is the haplest depiction of Mather Zion. The Psalm, thogh quite difficult in the
Masoretic vocalization, is a marvelous glorying in the motherhood of Zion”. Por. R.
Lack, La symbotique du Livre d Isdle Rome 1973, 220—228; R. Abramek, Psalm 87
o Matce narodowi zrédle ich z zycia, "Jasna Gora” 4(1986) zesz. 2,17—25; A. Colunga
Jerusalem, la Ciudad del Gran Rey, EstB 14 (1955) 272.

48 Por. BHS. Ale juz $w. Hieronim w przektadzie iuxta Hebraeos ttumaczy! "
fontes mei in te”. Tak tez czynig Prado, ach, BT.

49 F. Zorell, Psalterium ex hebraeo latinum, Romae 1928, 154.

50 Enarrat|ones in Ps86, nota 1. PL 37,1100. Por. G. Bedouelle, Pragnienie oglada-
nia Jerozolimy, ’ ‘Communio” 6 (1986) nr2 57—T70.
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Ks. Antoni Tronina

SWIADECTWA EPIGRAFICZNE
O POCZATKACH IZRAELA

Woczesna historia szczepow, ktdre z czasem przyjma wspdlng nazwe " Izra-
el”, petna jest niejasnosci. Wyjdzmy od danych Ksiegi Rodzaju, ktéra przed-
stawia przodkéw lIzraela jako potkoczownik6éw, przemieszczajacych sie stop-



