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Odniesienia do osoby i tekstow $w. Pawta
w Regule sw. Benedykta

Koniczymy rok §w. Pawla Apostota, w ktorym szczegdlnie rozwazamy
jego zycie inauke. Osoby konsekrowane zyjace wedtug Reguly Sw. Be-
nedykta oraz wszyscy zainteresowani duchowoscia benedyktyfiskag moga
poswieci¢ troche uwagi refleksji nad tekstami Regufy odnoszacymi si¢ do
Apostota Narodéw. Jego grob znajduje si¢ we wspaniatej bazylice, ktora
od wiekéw opiekujg sie mnisi zachowujacy Regufe Sw. Benedykta.

Reguta jako catos¢ w obecnej postaci stanowi norme zycia mnichéw
i mniszek, sidstr oraz oblatéw i tych, ktorzy bez formalnych zwigzkéw z jakas
wspOlnota benedyktyniska starajg si¢ zy¢ tym duchem. Powstala ona jako
wyraz tradycji mniszej, ktora Zachdd zaczerpnat ze Wschodu, wnoszac w nia
swoj umiar, praktyczne podejscie do zycia i do cztowieka oraz atmosfere
rzymskiej rodziny, w ktdrej przetozony zastepuje najlepszego Ojca — Boga.

Przez wieki uwazano Regufe $w. Benedykta za dzieto pisane od poczatku
do konca przez jednego autora przekazujacego owoce wlasnego doswiadcze-
nia i przemyslen. Osoba i osobowoS¢ autora, przez pryzmat ktérych zwykto
si¢ ocenia¢ wartos$¢ dziet literackich, plastycznych czy muzycznych, maja
jednak w tym wypadku mniejsze znaczenie niz ukazanie prawdy bedacej
owocem zycia i mysli wielu pokolef, ktokolwiek by ja wyrazat stowem.

W ten sposéb trzeba patrze¢ na wiele ksiagg biblijnych, zaréwno na
Piecioksiag przypisywany dawniej Mojzeszowi, a powstajgcy etapami
w ciagu wielu wiekow, jak i na Ewangelie czy Corpus Paulinum, w ktérym
obok tekstow pochodzacych bezposrednio od Apostota Narodow sa tez te
redagowane przez uczniéw w ciagu kilku dziesiecioleci.

Podobnie patrzymy dzisiaj na Regufe $w. Benedykta jako bardzo madre
zastawienie mniszej tradycji rozwijanej na Zachodzie pod wpltywem ide-
atow zaczerpnietych ze Wschodu. Znana od dawna, lecz niezbyt szeroko
rozpowszechniona anonimowa Regufa Mistrza uchodzita przez wieki za
rozszerzenie Reguly $w. Benedykta. Bezposrednio przed I wojng §wiatowa
0. A. Genestout z opactwa Solesmes przedstawit hipoteze chronologiczne-
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go pierwszenstwa Reguly Mistrza. Pobudzito to wielu do dyskusji i badan,
w wyniku ktorych uwaza si¢ obecnie t¢ regute za starsza. W duzej mierze
jest to owoc badan o. A. de Vogiié z opactwa La-pierre-qui-Vire. Poniewaz
wiele partii obu regut wykazuje bardzo daleko idaca zbiezno$¢, zatem
$w. Benedykt albo korzystat ze starszej reguly w obecnej postaci, albo tez
ze wspOlnego Zrodta, z ktorego madrze czerpat to, co odpowiadato jego
koncepcji mniszego i chrzescijanskiego zycia.

Powyzsze stwierdzenia maja tez swoje znaczenie przy rozwazaniu
i interpretacji sposobéw korzystania z Pisma Swictego w Regule $w. Bene-
dykta. Sg w niej teksty, ktére mozna nazwac wlasnymi, i teksty, zwtaszcza
w pierwszej czesci, bardzo podobne do Reguly Mistrza, w ktOrej pierwsza
czes¢ obejmujaca rozdzialy 1—10 nazwana jest ,,aktem shuzby serca” (actus
militiae cordis — 10, 123), nastepna ,,porzadkiem klasztornym” (ordo mo-
nasterii — nazwa ta jest zastosowana w uwadze autora miedzy rozdziatami
10i 11). Polskie wydanie w serii Zrédla Monastyczne zaznacza je thistym
drukiem. Zawarte w nich cytaty biblijne zostaly przytoczone jako fragmenty
wczesniejszych dziet — §w. Benedyktowi podobaly si¢ w catosci, niekiedy
mogt wprowadzaé drobne zmiany.

Reguta powstala w jezyku tacinskim, zatem cytaty i aluzje biblijne po-
chodzg tez z tacinskich przektadéw. Mozna poréwnywac je z Wulgata albo
wezesniejszymi wersjami thumaczen. Trzeba tez pamigtaé, ze w tamtych
czasach na og6t cytowano z pamigci, nie zawsze poréwnujac z dostepnym
rekopisem. W cytatach wystepujacych takze w Regule Mistrza $w. Benedykt
niekiedy wprowadzat drobne korekty, aby byly bardziej zgodne np. z rzymska
wersja Psalterza, podobnie jak piszac o pieSniach w jutrzni, poleca stoso-
wac takie, jakich uzywa Kos$ciét Rzymski (13, 10). W polskich przektadach
korzysta si¢ z wspotczesnej wersji przektadu o. J. Wujka z Wulgaty albo
z Biblii Tysigclecia, w razie potrzeby wprowadzajac odpowiednie korekty.

W naszych rozwazaniach postuzymy si¢ indeksem odniesien biblijnych
z krytycznego wydania E. Hanslika z serii Corpus Scriptorum Ecclesia-
sticorum Latinorum oraz z polskiej edycji Reguly Mistrza i Regufy $w.
Benedykta z serii Zrédta Monastyczne. Oméwimy najpierw odniesienia
do osoby Apostota Narodow oraz podamy statystyke korzystania z jego
tekstéw, a potem przytoczymy kilka przyktadéw interpretacji najczesciej
stosowanych tekstow Pawlowych w r6znych kontekstach Regufy.

Swiety Pawet i jego teksty w Regule §w. Benedykta

Samo imi¢ §w. Pawla wymienione jest w Regule $w. Benedykta dwu-
krotnie. W prologu czytamy: ,,Jak nawet Apostol Pawel niczego sobie nie

120



przypisywal ze swego apostotowania, lecz mowil: Z taski Boga jestem tym,
czym jestem. Powiedzial takze: Kto si¢ chlubi, niech si¢ w Panu chlubi”
(por. 31-32, przektad polski za wydaniem w serii Zrédta Monastyczne
dokonanym przez o. Bernarda Turowicza OSB, RB cytuje 1 Kor 15,101 2
Kor 10, 17, tekst odpowiada we wstepie do Regufy Mistrza w komentarzu
do Psalmow wersetom 27-28, w RM w drugim wypadku zacytowany tam
jest inny Pawtowy tekst o podobnym znaczeniu: ,,jesli sie trzeba chlubic¢
(to) mi nie wypada” — 2 Kor 12, 2).

Drugi raz $w. Pawel jest wymieniony w rozdziale o pokorze przy czwar-
tym stopniu: ,,Z Apostotem Pawlem znoszg fatszywych braci i btogostawia
ztorzeczacym” (7, 43, co odpowiada RM 10, 60). W obu wypadkach sa to
wczesniejsze teksty, Swiadectwa tradycji mniszej powotujacej sie na $w.
Pawta jako na przyktad pokory, cierpliwosci, gotowosci do przebaczenia.
W pierwszym Sw. Benedykt zastosowat inny tekst, chciatoby si¢ powiedzie¢
bardziej teologiczny, w ktérym $w. Pawet nie tylko stwierdza, Zze nie wy-
pada si¢ chlubid, ale odnoszac wszystko do Boga, zaleca, by takze Jemu
przypisywac to dobro, jakie mozna, a czasem trzeba powiedzie¢ o sobie,
swoim dos$wiadczeniu i pracy.

Rzeczownik apostolus wystepuje poza cytowanymi fragmentami jede-
nascie razy: ,,Dlatego przedtuza nam dni tego zywota, by da¢ nam czas na
poprawe z grzechdw, wedlug stéw Apostota: Czy nie wiesz, ze Boza cierpli-
wos¢ prowadzi cie do pokuty” (Prolog 36-37, odpowiada RM Komentarz
do Psalméw 36-37, cytuje Rz 2, 4).

W rozdziale o opacie: ,,Wierzymy, ze w klasztorze zastepuje Chrystusa,
skoro nosi taka nazwe, jaka dajemy Panu, zgodnie ze stowami Apostota:
Otrzymaliscie ducha przybrania za synow i w tym duchu wotamy: Abba, Ojcze”
(2, 2-3; odpowiada RB 2, 2-3, cytuje Rz 8, 15). Niektorzy dyskutowali, czy
nie jest to przypisanie Chrystusowi tego, co nalezy si¢ tylko Bogu Ojcu, ale
wydaje sie, ze Syn uczestniczy we wszystkim we wtadzy Boga Ojca, a przeto-
zony w klasztorze zastepuje Boga — Jedynego w Trojcy, Ojca, a szczeg6lnie
Syna, ktory stat sie cztowiekiem i wskazal nam droge zycia. Sw. Benedykt
przekazuje tu starsza tradycje, poswiadczona przez Regule Mistrza.

W rozdziale o pokorze: ,, Trzeci stopient pokory osiaga ten, kto z mitoSci
Boga poddaje sie przetozonemu, z catym postuszenstwem nasladujac Pana,
o ktorym Apostot méwi: Stat sie postusznym az do Smierci” (7, 34 odpo-
wiada RM 10, 49, cytuje fragment hymnu o unizeniu i wywyzszeniu Flp 2,
8. W RM o trzecim stopniu autor méwi w tekscie obejmujacym wersety
45-51 z odniesieniami takze do 1 Kor 6, 12. Sw. Benedykt wybrat to, co
najwazniejsze z tekstu poboznego, ale moze nieco rozwlektego).
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W rozdziatach o liturgii godzin jest kilka wzmianek o czytaniu Aposto-
a (9, 10 — odméwione z pamigci po psalmach drugiego nokturnu wigilii
nocnych; 13, 11 — w jutrzni dni powszednich). Odpowiednie teksty Regufy
Mistrza méwig o czytaniu Apostola przez przetozonych (46, 3. 5-6) podczas
jutrzni (35, 1), prymy, tercji, seksty i nony (35, 3; 40, 3), modlitwy wieczorne;j
(36, 1; 41, 3), komplety (37, 2) i oficjum nocnego (44, 3. 8), a w rozdziale
o jutrzni ogdlnie wspominaja czytania (39, 3) bez okreSlenia, z jakich
tekstow poza ewangelia (39, 3), ktorg zawsze czyta opat, jesli jest obecny
(35, 15 36, 1; 37, 2; 39, 2; 40, 3; 41, 3; 44, 4; 46, 4-7).

W rozdziale o cigzszych przewinieniach: , Niech bedzie samotny w na-
znaczonej mu pracy, trwajac w zatobie pokuty i rozwazajac owe straszliwe
stowa Apostota: Taki cztowiek zostat wydany na zatracenie ciata, aby dusza
jego byla zbawiona w dniu Pariskim” (25, 3-4 cytuje 1 Kor 5, 5 —jest to wla-
sny tekst RB, znacznie krétszy i bardziej konkretny od bardzo obszernych,
zawierajgcych wiele obrzeddw pokutnych i przeméwien opata tekstow RM
12-14 o karze wylaczenia ze wspdlnoty).

W rozdziale: ,,Jak opat ma si¢ troszczy¢ o wytaczonych ze wspdlnoty”
czytamy: ,,Jak méwi Apostot: Tizeba wzmocnicé mitos¢ ku niemu, wigc niech
wszyscy za niego si¢ modla” (27, 4, aluzja do 2 Kor 2, 8 — indeks biblijny do
polskiego wydania nie podaje odniesien do tego tekstu w RM).

W rozdziale ,,0 braciach, ktdrzy czgsto upominani nie chca si¢ popra-
wi¢”: , Jezeliiw ten sposob nie bedzie uleczony, niech opat uzyje zelaza do
ciecia, jak méwi Apostot: Usuricie zto sposrod was, i znowu: Jesli niewierny
odchodzi, niech odejdzie, aby jedna owca chora nie zarazila catej trzody”
(28, 5-6, cytowane 1 Kor 5, 131 7, 15 — indeks biblijny do polskiego wydania
nie podaje odniesien do tych tekstow w RM).

W rozdziale o codziennej recznej pracy autor zamiescit odwotanie sie
do przyktadu dawnych mnichéw i apostotdw: ,,Wtedy bowiem sg naprawde
mnichami, gdy zyja z pracy rak wtasnych, jak Ojcowie nasi i Apostotowie”
(48, 8). Odpowiadajacy temu pouczeniu rozdziat 50 RM zawiera dtuzsze
wprowadzenie z biblijnymi przyktadami: ,,Bezczynny pracuje dla Smierci
i jest zawsze pod wplywem pozadan” (w. 2, por. Prz 13, 4 wg LXX i 2 Kor
7,1) oraz: ,,Ponadto Apostol moéwi: Gdy bylismy u was, nakazywalismy wam
to: kto nie chce pracowad, niech tez nie je” (w. 6 cytuje 2 Tes 3, 10 —w indek-
sie do tacinskiego wydania RB 18, 8 uznano za aluzj¢ do 2 Tes 3, 10-12).
U $w. Benedykta jest odwotanie ogdlnie do przyktadu apostotéw, ale dane
Nowego Testamentu wskazuja, ze pracg reczng w okresie postugi apostol-
skiej zajmowali si¢ konkretnie przede wszystkim $w. Pawet i Barnaba (por.
1 Kor 9, 6). RM o pracy $w. Pawta méwi tez w rozdziale o przyjmowaniu
do klasztoru kaptandw, cytujac 1 Kor 4, 121 2 Tes 3, 8. 10 (RM 83, 14-16).
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W rozdziale o odzieniu i obuwiu braci autor uczy: ,,Niech opat zawsze
bierze pod uwage owo zdanie z Dziejow Apostolskich: Dawano kazdemu,
czego potrzebowat ” (55, 20). W facinskim tek$cie nazwa ksiegi zawiera for-
me rzeczownikowa, cytat z Dz 4, 35 pokazuje troske o potrzeby wszystkich
cztonkéw wspdllnoty. W RM 87, 1415 jest cytat z Dz 4, 34 i aluzja do 4, 35
dotyczace sprzedania wtasnosci i ztozenia jej u stop apostotéw w przemo-
wieniu opata do brata wstepujacego do klasztoru, ktory powinien wyrzec
sie wszelkiej wtasnosci i przekazacd jg klasztorowi

Rozdziat o sposobie przyjmowania braci zaczyna si¢ stowami: ,,Niech
nie zezwala si¢ fatwo na wstapienie temu, ktéry przychodzi do klasztoru;
nalezy uczyni¢ tak, jak kaze Apostot: Wyprébujcie duchy, czy sq z Boga”
(58, 1-2). Cytat pochodzi z Pierwszego Listu §w. Jana (1 J 4, 1). W RM
zastosowano go w diugim rozdziale zatytulowanym: ,,Po wstapieniu do
klasztoru §wiecki nie powinien zmienia¢ ubrania ani otrzymywacé tonsury
przez rok” w zwigzku z potrzebg poddania kandydata prébie: ,,Przeto, gdy
tak tatwo wszedt (do klasztoru), nie powinno si¢ mu wierzy¢, az si¢ okaze,
iz czynami wypehnil to, co przyrzekt stowami, jak mowi Pismo: Nie wierzcie
kazdemu duchowi, lecz najpierw probujcie” (90, 71).

Widzimy, ze w wielu wypadkach ,,apostol” bez imienia oznacza $w.
Pawla (raz §w. Jana), stuzy do wprowadzenia cytatu z jego listow albo
podania za przyktad jego zycia i postepowania.

Przymiotnik apostolicus w tacinskim tekscie Regufy Sw. Benedykta
wystepuje dwa razy:

W rozdziale ,,jaki powinien by¢ opat”: ,, W swoim nauczaniu opat powi-
nien zawsze stosowac si¢ do wskazowki Apostota, méwiacego: Upominayj,
prosi gani” (In doctrina sua namque abbas apostolicam debet illam semper
formam seruare, in qua dicit: Argue, obsecra, increpa —2,23, odpowiada RM
2,23, cytuje 2 Tm 4, 3, tekst z Corpus Paulinum). W polskim przekladzie
przez rzeczownik oddano przymiotnik ,,apostolski”, odwrotnie nizw tytule
Dziejow Apostolskich (RB 55, 20), ktorych tacinskg forme tytutu doktadnie
trzeba by oddac przez ,,Dzieje” lub ,,Czyny Apostotow”.

W rozdziale o szafarzu klasztornym: ,,Niech czuwa nad wtasng dusza,
pamigtajac zawsze o stowach apostolskich: Kro dobrze stuzy, zyska dla siebie
dobry stopien” (31, 8 cytuje 1 Tm 3, 13 — indeks biblijny do polskiego prze-
ktadu RM nie zawiera odniesienia do tego tekstu). ,,Stowa apostolskie™
to tekst z Corpus Paulinum.

Cytaty ialuzje do tekstéw zwigzanych ze sw. Pawltem sa w Regule $w.
Benedykta liczne. Indeks z wydania R. Hanslika podaje 69 wersetéw Corpus
Paulinum, do ktorych sa odniesienia w Regule. Wedhug przyjetej tam klasy-
fikacji cytowanych jest 30 wersetow, aluzje sa do 39. Lacznie odniesienia
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sa w 82 miejscach Regufy. Dla poréwnania odniesienia sa do 66 wersetow
Ewangelii, w tym jak w czasach patrystycznych najwiecej do Sw. Mateusza
(39 - cytowane 16 tekstow, reszta aluzje w 46 tekstach RB), potem do §w.
Yukasza (21 —cytaty 4 tekstow, aluzje do 17w 24 tekstach RB), a tylko po 3 do
$w. Marka (aluzje w 3 tekstach RB) i §w. Jana (2 cytaty i aluzja w 4 tekstach
RB) —razem w 79 miejscach RB. Z tekstéw Pawtowych z Listu do Rzymian
sa cytaty z 7 i aluzje do 4 wersetow w 13 miejscach RB; z Pierwszego Listu
do Koryntian cytaty 6 tekstow i aluzje do 12 w 22 miejscach RB; z Drugiego
Listu do Koryntian sa cytaty z 4 miejsci aluzje do 3w 7 miejscach RB; z Listu
do Galatow 2 cytaty i 3 aluzje w 5 miejscach RB; z Listu do Efezjan jeden
cytati aluzje do 4 tekstow w 6 miejscach RB; z Listu do Filipian dwukrotnie
cytowany jest jeden werset (2, 8), do trzech innych sa aluzje (do kazdego raz);
z Listu do Kolosan raz cytowany jest jeden werset; z Pierwszego Listu do
Tesaloniczan cytowane sa 2 wersety i aluzje do czterech miejsc w 6 miejscach
RB; raz jest aluzja do jednego tekstu z Drugiego Listu do Tesaloniczan (3,
10-12); z Pierwszego Listu do Tymoteusza dwa wersety sg cytowane —jeden
dwa, drugi trzy razy — oraz sg aluzje do pigciu innych wersetéw (do kazdego
raz); jest jedna aluzja do wersetu z Listu do Tytusa i trzy do Listu do He-
brajczykow uwazanego wtedy za dzielo §w. Pawta.

Indeks do polskiego wydania nie rozr6znia miedzy cytatami i aluzjami.
Podaje nastepujace liczby: Ewangelia §w. Mateusza — odniesienia do 30
tekstow w 34 miejscach RB; Ewangelia $w. Lukasza — odniesienia do 18
tekstéw w 19 miejscach RB; Ewangelia $w. Marka — odniesienia do 3 tekstow
w 3 miejscach RB; Ewangelia $w. Jana — odniesienia do 2 tekstow w 3 miej-
scach RB; List do Rzymian — odniesienia do 10 tekstow w 12 miejscach RB;
Pierwszy List do Koryntian — odniesienia do 17 tekstow w 17 miejscach RB;
Drugi List do Koryntian — odniesienia do 4 tekstow w 4 miejscach RB; List
do Galatow — odniesienia do 3 tekstow w 3 miejscach RB; List do Efezjan —
odniesienia do 4 tekstow w 4 miejscach RB; List do Filipian — odniesienia do
2 tekstow w 2 miejscach RB; Pierwszy List do Tesaloniczan — odniesienia do
3 tekstow w 3 miejscach RB; Pierwszy List do Tymoteusza — odniesienia do
4 tekstow w 4 miejscach RB; Drugi List do Tymoteusza — jedno odniesienie
do jednego tekstu; List do Hebrajczykdw — 3 odniesienia do 3 tekstow.

Poréwnujac w Regule Sw. Benedykta czestotliwos¢ odniesien do Ewange-
lii i Corpus Paulinum, widzimy, ze ten drugi zestaw pism wedlug pierwszego
indeksu byt wykorzystywany nieznacznie czesciej (66/79 i 69/82), wedlug
indeksu polskiego — nieco rzadziej (53/591 51/53). W Regule Mistrza wedtug
indeksu biblijnego do polskiego przektadu sa 143 odniesienia do 94 tekstow
Ewangelii $w. Mateusza, 7 do 7 tekstow Ewangelii $w. Marka, 49 do 33
tekstow Ewangelii Sw. Lukasza i 15 do 12 tekstow Ewangelii $w. Jana. Dla
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tekstow Pawlowych statystyka przedstawia si¢ nastepujaco: 33 odniesienia
do 25 tekstéw Listu do Rzymian, 29 do 20 tekstow Pierwszego Listu do
Koryntian, 10 do 10 tekstow Drugiego Listu do Koryntian, 21 do 15 tekstow
Listu do Galatéw, 25 do 14 tekstéw Listu do Efezjan, 9 do 6 tekstow Listu
do Filipian, 3 do 3 tekstéw Listu do Kolosan, 7 do 5 tekstow Pierwszego
Listu do Tesaloniczan, 5 do 3 tekstow Drugiego Listu do Tesaloniczan, 8 do
4 tekstow Pierwszego Listu do Tymoteusza, 6 do 3 tekstéw Drugiego Listu
do Tymoteusza i jedno do jednego tekstu Listu do Tytusa. Razem daje to
214 odniesien do 145 tekstow Ewangelii i 145 odniesient do 104 tekstow
Corpus Paulinum. Jeli wezmie si¢ pod uwage, ze Reguta Mistrza jest mniej
wigcej trzykrotnie dtuzsza od Reguly Sw. Benedykta, z zestawienia wynika,
ze w stosunku do swej objetosci RB nieco czedciej odwotuje si¢ do tekstow
Pawtowych, natomiast RM do Ewangelii. Zawiera ona wiele formut prze-
méwien opata, w ktérych odwoluje si¢ do Pisma Swietego.

Odniesienia do Dziejéw Apostolskich wedtug indeksu w polskim wy-
daniu obejmuja fragmenty, w ktoérych §w. Pawet sie jeszcze nie pojawia,
natomiast indeks facifnskiego krytycznego wydania widzi aluzje do Dz 28,
1w RB53,9: ,,petna uprzejmos¢”, jaka nalezy okazac goSciom, odpowiada
niespotykanej zyczliwosci, jaka Sw. Pawel i jego towarzysze podrdzy doznali
na Malcie po rozbiciu okretu. Lacinskie stowo humanitas (gr. pricvbpwmic)
dobrze oddaje tez podstawowa ceche Reguly otwartej na kazdego cztowieka.

Omowimy teksty zastosowane czesciej niz raz w Regule, by zobaczy¢,
jak rozumiat je Patriarcha Mnichéw Zachodu.

Teksty Pawtowe, do ktOrych jest najwigce;j
odniesiefi w Regule Sw. Benedykta

Rz 2, 11 zacytowano w drugim rozdziale RB ,,Jaki winien by¢ opat™: ,,bo
czy wolny czy niewolnik wszyscy jestesSmy jedno w Chrystusie 1 pod jednym
Panem pelnimy jednakowa stuzbe wojskowa, gdyz Bog nie robi réznicy
miedzy ludzmi” (2,20, odpowiada RM 2, 19, przed Rz 2, 11 cytuje tez Ef 6,
8; Ga 3,28, oraz RM 93, 88 wérdd pouczen dla nowego opata, obok odnie-
sienia do 2 Tm 4, 8); aluzja do tego tekstu jest w rozdziale zatytutowanym:
,Czy wszyscy maja otrzymywac rzeczy potrzebne w tej samej iloSci”: ,,Nie
moéwimy, aby niektérym osobom okazywaé szczegdlne wzgledy, co niech
sie nie zdarza, lecz aby bra¢ pod uwage stabo$¢” (34, 2).

Rz 12, 10 zastosowano w rozdziale ,,O zachowaniu naleznego miejsca
w zgromadzeniu”: ,,Gdy bracia si¢ spotykaja, niech mlodszy prosi star-
szego o blogostawienistwo. Gdy starszy nadejdzie, mtodszy ma powstaé
i ustapi¢ mu miejsca, aby usiadt. I niech sam nie siada, pdoki go starszy nie
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zaprosi. W ten sposob bedzie spetnione to, co napisano: Nawzajem uprze-
dzajcie sie¢ w uprzejmosci” (63, 15-17). W RM ten cytat jest w rozdziale
,» W jaki sposob powinni domowi bracia pozdrawiaé przychodzacych z ze-
wnatrz” (65, 8). Dwie aluzje do tego tekstu sg w przedostatnim rozdziale
RB: ,,0 dobrej gorliwosci, ktéra mnisi maja okazywac”: ,, Taka gorliwo$¢
winni praktykowac mnisi z zarliwg milo$cia, a zatem majg okazywac sobie
szacunek z uprzedzajaca grzecznoscig [...] Czysta mito$¢ braterskg beda
sobie okazywali” (72, 3-4. 8).

1 Kor 4, 12 zastosowano w dwoch tekstach z pierwszej czeSci Reguty,
w rozdziatach ,,Jakie sa narzedzia dobrych uczynkéw” i,,0 pokorze”
jako cecha czwartego stopnia, w cytowanym juz teksScie wymieniajacym
imi¢ $w. Pawla: ,,Ztorzeczgcym nie ztorzeczy¢ nawzajem, lecz wtasnie ich
blogostawic” (4, 32, odpowiada RM 3, 37); ,,z Apostotem Pawlem znosza
falszywych braci i blogostawia ztorzeczacym” (7, 43, odpowiada RM 10,
60; pierwsza czeS$¢ wersetu 4, 12 podana tez jest jako przyktad pracy $w.
Pawla w RM 83, 15).

Rowniez w pierwszej czesci Regufy sa odniesienia do 1 Kor 9, 27: , Niech
jego (opata) czyny ucza, ze nie nalezy robi¢ tego wszystkiego, co jako na-
ganne uczniom swoim przedstawit, aby nie okazat sie¢ godnym potepienia
ten, ktory glosit kazania dla innych” (2, 13, odpowiada RM 2, 13); ,,Cialo
umartwia¢” (w pierwszych stowach tego wersetu $w. Pawet pisze, ze po-
skramia swe cialo — 4, 11, odpowiada RM 3, 11).

Tekst 1 Kor 10, 4, w ktérym $w. Pawet nawigzuje do starotestamentowe-
go nazywania Boga Skatq i odnosi je do Chrystusa, zastosowano w dwdch
tekstach z poczatkowej czesci Reguty: ,, Kto ztosliwego diabta, czymkolwiek
by go kusit, razem z jego pokusami, gdy tylko si¢ narodza, odpychajac od
0czu swego serca, wniwecz obraca, a wymysly jego za nic ma i o Chrystusa
rozbija” (Prolog 28, odpowiada RM Komentarz do Psalmow 24, gdzie jest
wyrazne utozsamienie skaly z Chrystusem: ,,0 Chrystusa — skale rozbija”);
,»Zte mysli do serca przychodzace natychmiast o Chrystusa rozbijaé i odkry-
wac je ojcu duchownemu” (4, 50, odpowiada RM 3, 56 bez drugiej czesci
o odkrywaniu ztych mysli ojcu duchownemu).

Aluzje do Ef 4,27 o dawaniu miejsca czy okazji diabtu sa w drugiej czesci
Reguly, w rozdziatach ,,O spdzniajacych si¢ do choru albo do stotu” i ,,Czy
wolno mnichowi przyjmowac listy lub inne przedmioty”: ,,Bo gdyby zosta-
wali poza koSciotem, moglby sie¢ znalez¢ taki, ktory by sie potozyl i usnat
albo, siedzac poza koSciotem, zajat sie plotkami i nastreczyt sposobno§¢
dla ztego ducha” (43, 8); ,,A brat 6w niech si¢ nie smuci, aby diabtu nie
dawac sposobnosci” (54, 4). RM réwniez wykorzystuje ten tekst w innym
kontekscie, wsrdd przestrog dla szafarza (16, 64).
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Fragment Flp 2, 8 0 udziale mnicha w unizeniu Chrystusa jako drodze
do udziatu w Jego wywyzszeniu Regufa stosuje w zakoficzeniu prologu
i w zwiazku z trzecim stopniem pokory: ,,Aby$my, nie odstepujac nigdy od
tego nauczania i pozostajac w tej nauce az do smierci w klasztorze, zastuzyli
przez cierpliwos¢ by¢ uczestnikami meki Chrystusa, aby Pan uczynit nas wspot-
dziedzicami Jego krolestwa. Amen” (Prolog 50, razemz 1 P 1, 13; Rz 8, 17,
odpowiada zakonczeniu Komentarza do Psalmdw, ostatniej czesci wstepu
do RM nazwanego Tematem); ,, Trzeci stopien pokory osiaga ten, kto z mi-
losci Boga poddaje sie przetozonemu, z calym postuszenstwem nasladujac
Pana, o ktérym Apostol méwi: Stat si¢ postusznym az do Smierci” (7, 34,
opowiada RM 10, 49, gdzie o tym stopniu jest znacznie wigcej: 10, 45-52).

Reguta $w. Benedykta w drugiej czesci, znacznie mniej podobnej do
Reguty Mistrza, wykorzystuje takze teksty z Listow Pasterskich, szczegllnie
do Tymoteusza. Sa dwa odniesienia do 1 Tm 3, 13, w rozdziatach o szafarzu
i o wyborze opata: ,,Niech czuwa nad wlasng dusza, pamigtajac zawsze
o stowach apostolskich: Kto dobrze stuzy, zyska dla siebie dobry stopien”
(31, 8); ,,aby po dobrej stuzbie ustyszat od Pana to, co dobry stuga, ktéry
w odpowiednim czasie rozdzielal pszenice swoim towarzyszom: Zapraw-
de, powiadam wam, ustanowi go nad catym swoim dobytkiem” (64, 21-22
z cytatem z Mt 24, 47).

Trzy razy Reguta odwotuje si¢ do 1 Tm 5, 20 w zwiazku z karami w roz-
dziatach ,,O wylaczeniu ze wspdlnoty z powodu win”, ,,O codziennej pracy
recznej” i ,,niech nikt nie odwazy si¢ bi¢ winnych™: ,,Jedli si¢ nie poprawi,
trzeba mu udzieli¢ publicznej nagany wobec wszystkich” (23, 3); ,,Jesli si¢
nie poprawi, niech podlega karze wedtug Regufy, aby inni si¢ lekali” (48,
20); ,, Tych, ktérzy dopuszczaja si¢ wykroczen, nalezy upominaé wobec
wszystkich, aby inni lekali si¢ grzeszy¢” (70, 3).

Dwa razy sg odniesienia do 2 Tm 4, 2 —w rozdziatach o opacie i o przyj-
mowaniu kandydatéw: ,,W swoim nauczaniu opat powinien zawsze sto-
sowac si¢ do wskazowki Apostota, méwiacego: Upominaj, pros i gan” (2,
23, cytat niepelny, odpowiednik w RM 2, 23) i aluzja: ,,Jesli nadal trwaé
bedzie, trzeba go odprowadzi¢ do wspomnianej izby nowicjuszy i znowu
bedzie si¢ wyprobowywac jego cierpliwo$¢ wszelkimi sposobami” (58, 11).

Autor Reguly umiat korzystac ze skarbca Pisma Swiqtego i przekazywaé
jego nauke jako norme zycia dla swoich uczniéw i nasladowcéow.

Podsumowanie

Zycie mnisze jest konsekwentnym wypetnianiem zobowigzaf wyni-
kajacych z chrztu, nasladowaniem Chrystusa i podazaniem do petnego
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zjednoczenia z Nim. Tradycja mnisza, ktérej wyrazem jest Reguta §w.
Benedykta, oparta w znacznej mierze na wczesniejszym anonimowym
dokumencie, pokazuje, jak mnisi Wschodu i Zachodu czytali i korzystali
z Pisma gwiqtego. W Roku $w. Pawta zwrdciliSmy szczeg6lng uwage na jego
teksty czesto przypominane w Regule. Pokazuja one, jak madros¢ Apostota
Narodow, wielkiego Mistrza chrzedcijanskiego zycia, moze ksztattowac
roztropne postepowanie mnichow i wszystkich chrzedcijan starajacych si¢
dobrze wypetni¢ swoje powolanie.
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Summary

The references to St. Paul’s person and texts in The Rule of St. Benedict
The Rule of St. Benedict is norm of the life for Christian monks in Occident. According
to the biblical index in the edition of R. Hanslik (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum
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Latinorum, 75) in the Rule are citations from 30 and allusions from 39 texts of Corpus
Paulinum in 82 places of RB. More of one time are citations or allusions to Rom 2, 11;
12, 10; 1 Cor 4, 12; 9, 27; 10, 4; Eph 4, 37; Phil 2, 8; 2 Tim 3, 13; 5, 20; 2 Tim 4, 2. This is
a good example of reading and use of the Bible in ancient monasticism and also help for
contemporary monks and nuns.
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