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List do Filemona jest najkrotszym pismem w catym Corpus Paulinum (liczy
335 stéw w jezyku greckim), a zarazem najbardziej osobistym z wszystkich
Listow $w. Pawla. Pomimo to daje on istotny wglad w sytuacje spoteczna
w I wieku po Chrystusie i zwigzane z nig problemy, z jakimi musiat zmierzy¢
sie wczesny Kos$ciél. Najwyrazniej sposréd wszystkich pism nowotestamen-
towych podejmuje on kwestie niewolnictwa, przez co mocno wpisuje sie
w nauczanie Apostota Narodow o ochrzczonych jako wspdlnocie opartej
na rownorzednych relacjach, czyli niezaleznych od przynaleznosci narodo-
wej, statusu spolecznego, a takze plci (por. Ga 3, 28; 1 Kor 12, 13; Kol 3, 11;
Kol 3, 22-4, 1)*. Taka struktura relacji spotecznych nie byla w 6wczesnym cza-
sie czyms$ oczywistym, bowiem juz na poziomie rodziny (familia) szczegdlna
cecha tamtej spotecznodci w epoce greckiej, a pézniej rzymskiej by? fakt, iz
panowat w niej ustrdj typu patriarchalnego. Wladza spoczywata w rekach
mezczyzny, a konkretnie ojca rodziny (pater familiaris), natomiast kobieta
zajmowala pozycje drugorzedng. Wiadza ojca (patria potestans, patria ma-
nus) rozciagala sie na wszystkich czlonkéw rodziny. Dotyczyla ona nie tylko
kwestii majatkowych, ale takze zycia i Smierci (ius vitae necisque) wszystkich
podleglych mu 0s6b, zaréwno wolnych, jak i niewolnikéw. W zwigzku z po-
wyzszym kobieta, pozostajac w domu rodzicow, byta pod wtadza ojca, a po
jego $mierci przechodzila pod kuratele prawnego opiekuna wyznaczonego
przez testament lub urzad. Jedli zas wyszla za maz, jej opiekunem stawat sie
maz. Zaznaczy¢ trzeba, ze w tamtych czasach kobieta przebywala gldwnie
w domu, zajmujac sie gospodarstwem domowym i wychowaniem dzieci. Nie
posiadata praw obywatelskich, wiec nie brala udzialu w zyciu panstwowym?.

1 Por. A. Patzia, Filemona, List do, [w:] Stownik teologii sSw. Pawla, red. G. F. Hawthorne, R. P. Martin,
D. G. Reid, red. nauk. wyd. pol. K. Bardski, Warszawa 2010, s. 227-230.

2 Wiecej na ten temat: J. Carcopino, Zycie codzienne w Rzymie w okresie rozkwitu cesarstwa,
Warszawa 1960, s. 95-122; Historia zZycia prywatnego od Cesarstwa Rzymskiego do roku tysiecznego,
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Podobnie wygladala sytuacja w spotecznosciach zydowskich, w ktdérych ro-
dziny patriarchalne nalezaly do najczestszych?®.

1. Kobieta adresatka listu

Co moze by¢ zaskakujacego w fakcie, ze imie kobiety widnieje w adresie ja-
kiego$ listu? Po pierwsze nie chodzi tu o jakas$ zwykla korespondencje, tylko
0 jedno z pism wchodzacych w sktad kanonu pism Nowego Testamentu. Po
drugie Apfia jest jedyna kobieta wymieniong z imienia, ktéra pojawia sie
jako adresatka w tym zbiorze ksiagg: ,Pawel, wiezien Chrystusa Jezusa, i brat
Tymoteusz do naszego przyjaciela i wspolpracownika Filemona, do siostry
Apfii, do Archipa, ktéry trudzi sie z nami [dla ewangelii] i do Ko$ciola [gro-
madzacego sie] w twoim domu” (Flm 1-2)*.

Jak widzimy, nadawca tego listu obok Tymoteusza jest $w. Pawel, ktéry
wsréd emancypantek réznych czaséw uchodzi za ojca skrajnego antyfemini-
zmu, a nawet ,meskiego szowiniste wszechczas6w”. Dodac trzeba, ze poglady
te wybrzmiewaja w réznych wypowiedziach i opracowaniach do dnia dzi-
siejszego, a podtrzymuja je zwlaszcza niektdrzy przedstawiciele tzw. teologii
feministycznej®. Zapytac¢ jednak trzeba, na ile takie opinie wysuwane wzgle-
dem osoby i nauczania $w. Pawla sa prawdziwe, a na ile sg one wynikiem
nadinterpretacji. W zwigzku z tym, pochylajac sie nad tymi zagadnieniami,
nalezy odnie$¢ sie do takich kwestii jak kultura patriarchalna, a nastepnie
z zachowaniem zasad obiektywnos$ci naukowej przeanalizowac te perykopy
biblijne, ktore programowo wyznaczaja kobiecie okreslong role w rodzinie
lub wspdlnocie, a przede wszystkim 1 Kor 14, 34 i tzw. ,tablice domowe”
(Ef 5, 22nn; Kol 3, 18nn). Taka droga z pewnos$cig zaowocuje ponownym
odkryciem roli i znaczenia postaci kobiecych w Biblii®.

red. P. Veyne, G. Duby, t. 1, Wroclaw-Warszawa-Krakéw 2005, s. 18-228; L. Winniczuk, Ludzie,
zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 2006, s. 195-196; M. Erlich, Instytucje
patriarchalne matzeristwa i rodziny biblijnej, Brzezia Laka 2013, s. 51-53.

3 Por. ]. Eisenberg, Kobieta w czasach Biblii, Gdansk 1996, s. 78-96; B. Pawlaczyk, Matka i dziecko
w sSwiecie Biblii, Poznan 2013, s. 90.

4 Wszystkie cytaty biblijne podano za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z je-
zykoéw oryginalnych, opracowal zespét biblistéw polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich
(Biblia Tysiqclecia), Poznan 20005.

5 Por. K. Romaniuk, Swiety Pawel o kobietach, Warszawa 1995, s. 5-7.

6 Por. R. Bartnicki, Ewangelie synoptyczne geneza i interpretacja, Warszawa 2003, s. 331-342.
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2. Sw. Pawet - dziecko swej epoki i swoisty rewolucjonista

Apostot Narodéw byt zhellenizowanym Zydem z diaspory. Pochodzit z Tarsu
w Cylicji, duzego, bogatego i od wiekow greckiego miasta, gdzie zdoby} wy-
ksztalcenie greckie, o czym $wiadczy wykorzystywanie retoryki oraz nawigzy-
wanie do filozofii. Sw. Pawel, znajac mysl i kulture grecka oraz obowigzujgce
o6wczesdnie formy zycia spolecznego, poruszatl sie pewnie po terytoriach gre-
ckich polis, wykorzystujac to wszystko do inkulturacji nauki chrze$cijanskiej
w grecko-rzymskim $wiecie’. Na tle kultury, w ktérej zyt Apostol, i 6wczesnych
pogladow na temat kobiet Sw. Pawel czesto na pierwszy rzut oka jawi sie jako
ten, ktory umniejsza ich role lub opowiada sie za ich podporzadkowaniem?.
W tym konteks$cie przywotuje sie zazwyczaj nastepujace stowa Apostota
Narodoéw: ,,Bég bowiem nie jest Bogiem zamieszania, lecz pokoju. Tak jak to
jest we wszystkich zgromadzeniach §wietych, kobiety maja na tych zgroma-
dzeniach milcze¢; nie dozwala sie im bowiem moéwic, lecz maja by¢ poddane,
jak to Prawo nakazuje. A jesli pragna sie czego nauczy¢, niech zapytaja w domu
swoich mezow! Nie wypada bowiem kobiecie przemawia¢ na zgromadzeniu”
(1 Kor 14, 34-35).

Jak zatem powinni$my sie odnie$¢ do wyraznej sprzecznos$ci pomiedzy
powyzszym zakazem a faktem, ze w u zarania chrzescijanstwa wiele ko-
biet aktywnie uczestniczylo w zyciu KoS$ciola i co wiecej, nalezato do bli-
skich wspdlpracownic Apostota Narodow (np. Pryscylla w Dz 18, 1nn, Lidia
w Dz 16, 11-14nn, Febe w Rz 16, 1nn)? Jednoczes$nie nalezy podkresli¢, ze
nawet najbardziej restrykcyjna interpretacja tych stéw nie jest w stanie przed-
stawi¢ Pawla jako osoby bardziej konserwatywnej niz kultura, w ktérej zyt.
Warto sie zatem zapoznac sie z ttem kulturowym tamtego czasu, a to zaowo-
cuje wiasciwym naswietleniem kwestii podjetej przez Apostola.

Zaznaczy¢ trzeba, ze w starozytnym Swiecie byto powszechnie przyjete,
iz shuchacze przerywali i zadawali pytania nauczycielom. Jednak uznawano
za niegrzeczno$¢, jezeli te pytania zdradzaly nieznajomo$c tematu. Poniewaz
kobiety byly zazwyczaj o wiele mniej wyksztalcone od mezczyzn, co zwiazane
bylo z ich przygotowaniem do roli gospodarnej zony i matki, a nie uczonej,
stad w wypowiedzi $w. Pawla pojawia sie rozwigzanie dorazne — nie powinny

7 Wiecej informacji oraz wykaz opracowan na ten temat mozna znalez¢ w: M. Wojciechowski,
Wplywy greckie w Biblii, Krakéw 2012, s. 255-262.
8 Por. C. S. Keener, Mezczyzna i kobieta, [w:] Stownik teologii sw. Pawta, dz. cyt., s. 466-475.
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zadawac pytan. Apostol nie ogranicza sie tylko do niego, bo réwnoczesnie
podaje rozwiazanie dlugofalowe, w ktérym zaznacza, ze kobiety powinny by¢
nauczane w domu przez mezow. Chociaz, jak podaje C. S. Keener, wigkszo$¢
mezOw watpila w tamtej epoce w mozliwosci intelektualne zon, Sw. Pawel
jest bardziej postepowy w tej kwestii. Co wiecej zaproponowane przez niego
rozwigzanie dlugofalowe potwierdza jego wiare w zdolno$¢ kobiet do nauki,
nie czyniac z niej tylko domeny mezczyzn®.

Powyzsze zalecenie $w. Pawla zalicza sie takze do tzw. tekstéw koryguja-
cych, odnoszacych sie do konkretnych sytuacji we wspdlnotach lokalnych,
ktére wymagaly poprawy. W omawianym przypadku dotyczy ono sytuacji
majacej miejsce w Koryncie, gdzie duzym problemem bylo zamieszanie i dez-
orientacja, jakich doswiadczali wierni podczas zgromadzen. Przyczynialy
sie do tego takze kobiety, ktore zaczely przychodzi¢ na zgromadzenia mod-
litewne bez nakrycia gtowy, co odczytywano jako znak odrzucenia zwycza-
jow kulturowych i religijnych, a to stanowito problem dla calej wspdlnoty.
Dlatego Pawel stwierdza, ze kobieta modlgca sie i prorokujgca w miejscu
publicznym musi mie¢ zakryta glowe (por. 1 Kor 11, 5. 13. 16). Problemem
bylo tez niewlasciwe wyrazanie daru prorokowania i przemawiania jezyka-
mi (por. 1 Kor 14, 26-31). Dlatego jest wysoce prawdopodobne, ze zalecenie
zachowania milczenia przez kobiety wigze sie z ich udzialem w niewtlasci-
wym wyrazaniu tych daréw. Chodzilo tu zapewne o ich zbyt entuzjastyczne
1 chaotyczne wypowiedzi, halas uniemozliwiajgcy innym modlitwe i wypo-
wiadanie sie, co zamiast zachecac, zniechecalo i budowalo egoizm koszem
dobra wspodlnego. Pawel koryguje zatem w ten sposob to, co dezorientuje
zycie wspodlnoty chrzescijanskiej, a zwlaszcza publiczne sprawowanie kultu
i gloszenie Ewangelii®.

Drugi podobnie brzmigcy zakaz publicznego nauczania powigzany z obo-
wiazkiem trwania w cicho$cii uczenia sie kobiet znajdujemy w 1 Tm 2, 10-15.
Rowniez ta surowosc¢ Apostola Narodéw wzgledem kobiet w Efezie — bo tu
Tymoteusz byt biskupem - takze zwiazana byla z problemami duszpaster-
skimi, za ktdére byly one odpowiedzialne. Chodzilo miedzy innymi o zycie
niektérych kobiet, ktérym nieobca byla rozpusta, bezczynnos$¢, plotki czy
wicibsko$¢ (por. 1 Tm 5, 6. 12nn)*.

9 Por. C. S. Keener, MezZczyzna i kobieta, art. cyt., s. 473.

10 Por. W. C. Kaiser Jr., P. H. Davids, F. F. Bruce, M. T. Brauch, Trudne fragmenty Biblii, konsultacja
nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2011, s. 553-556.

11 Por. K. Romaniuk, Swiety Pawel o kobietach, dz. cyt., s. 31-37.
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Z kolei za rewolucyjny w kontekscie roli kobiety w 6wczesnym spoleczen-
stwie uznaje si¢ poglad Apostola Naroddéw, ze ,nie ma juz mezczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jeste$Smy kim$ jednym w Chrystusie” (Ga 3, 28).
W porzadku in ordine redemptoris nie ma zadnego znaczenia to, czy kto$
jest kobieta czy mezczyzna, bo liczy sie jedynie fakt, ze jesteSmy dzie¢mi
jednego Boga w Jezusie Chrystusie. To zrownanie bez watpienia wptywato na
postrzeganie spraw spoleczno-obyczajowych, zwlaszcza, ze List do Galatow
jest odpowiedzia $w. Pawla na toczacy sie na tym terenie spor poganochrzes-
cijan z judeochrze$cijanami. Przypomniec trzeba, iz ci ostatni uwazali, ze
do osiggniecia usprawiedliwienia, pomimo przyjscia Chrystusa, konieczne
jest nadal przestrzeganie przepiséw prawa, zwlaszcza obrzezania. Takie
podejscie rzutowalo takze na miejsce i role kobiet w tamtejszym ko$ciele.
Najprawdopodobniej z powodu holdowania tym przepisom ograniczona
byla ich rola w zebraniach liturgicznych, a w czasie miesigczkowania w ogoéle
nie braly one w nich udziatu. Pawel stwierdzajac, ze ,,nie ma mezczyzny ani
kobiety”, wyraznie nie toleruje takiego stanu rzeczy i staje w obronie tych
ostatnich, bo w §wiecie nowego stworzenia podzial taki jest niedopuszczalny*2.

3. Nadawcy i adresaci Listu do Filemona

Z lektury pierwszych zdan listu wynika, ze jest to pismo podwdjnego autorstwa
—Pawla i Tymoteusza, skierowane do trojga adresatow wymienionych z imie-
niaicalego Kosciota gromadzacego sie w domu Filemona (FIm 1-2). Pierwszym
z adresatdw jest Filemon, ktérego Pawel nazywa bratem i wspdlpracowni-
kiem. Obok niego wymienia jeszcze Apfie i Archipa, ktory jest okreslany
greckim terminem systratiotes, dostownie znaczacym tyle co ,,wspéizolnierz”,
,Wspotbojownik”, ,towarzysz broni”®. Liczba i rodzaj wymienionych w liscie
adresatow pozwala mniemac, Ze mimo wystepowania w nim przewazajacej
formy ,,ty” kierowanej do Filemona, nie jest to pismo prywatne, ale publicz-
ne. Zauwazy¢ tez mozna, ze pozdrowienia poczatkowe i koncowe wezwa-
nie - stanowigce rame Listu — sformulowane sa w liczbie mnogiej i dotycza
calego Kos$ciota gromadzacego sie w domu Filemona (Flm 1, 3. 22. 25). Apfia
1 Archip byli niewatpliwie wyrdzniajgcymi sie cztonkami Kosciola domowego,

12 Por. K. Romaniuk, Swiety Pawet o kobietach, dz. cyt., s. 67-72.
13 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 588.
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do ktérego zwraca sie $w. Pawel. Bardziej szczeg6lowe pytanie o role Apfii
zalezne jest od interpretacji calego Listu do Filemona.

Jak juz wspomniano wcze$niej, Apfia jest jedyng kobieta wymieniong
z imienia, ktéra pojawia sie jako adresatka listu w Nowym Testamencie.
Jej imie ma pochodzenie frygijskie i oznacza tyle co ,zyczliwy”, ,kochany”,
L2umitowany”. Spotyka sie je czesto w dokumentach z tego czasu pochodzacych
z zachodniej czedci Azji Mniejszej, a nawet Palestyny'. W liscie zostaje ona
okresdlona przez jedno stowo: ,siostra” (gr. adelfé), przy czym niekoniecznie
jest to sformulowanie dotyczace wiezow krwi. Raczej nalezy przyjac, ze od-
nosi sie ono do ukazania wiezéw duchowych, wiezow w wierze's. Na taka
interpretacje wskazuje analogiczne sformulowanie odnoszgce sie zaréwno
do Tymoteusza (Flm 1), jak i Filemona (Flm 7), ktérym przypisane zostaje
okredlenie ,brat” (gr. adelfos). Najwyrazniej stéw tych uzywa Sw. Pawel do
scharakteryzowania swoich bliskich wspolpracownikéw. Tytutl siostry nosi
roéwniez Febe z Listu do Rzymian (Rz 16, 1).

Okredlenie ,siostra” nie przyporzadkowuje zatem jednoznacznie Apfii do
ktéregokolwiek z mezczyzn wymienionych w adresie Listu do Filemona ani
w roli zony, ani matki, ani rodzonej siostry, czy corki'®. Podkresla ono jedynie,
Ze jest ona wazng 0soba w tej wspoélnocie. Nalezy réwniez zwrdci¢ uwage na
to, ze w innych miejscach Nowego Testamentu, w ktérych mowa o KoSciele
gromadzgcym sie w domu konkretnych o0séb, jak np. u matzonkéw Pryscylli
i Akwili, stosowana jest liczba mnoga - ,,ich domu” (Rz 16, 5; 1 Kor 16, 19).
W LiScie do Filemona nie mamy takiego sformulowania, co nie daje podstaw,
by uznawac Apfie za osobe spokrewniona z Filemonem, jego zone czy siostre.
Tre$¢ listu nie pozwala takze na doszukiwanie sie¢ pokrewienstwa miedzy
Archipem a Filemonem. W zwiazku z tym z powyzszych stwierdzen ptynie
wniosek, ze Filemon przewodzi wspdélnocie gromadzacej sie w jego domu,
a Apfia i Archip sa jej wyr6zniajacymi sie czlonkami, ktérzy potwierdzaja
charakteryzujace ja siostrzano-braterskie relacje.

Dodac trzeba, ze KosScioly domowe zapewnialy pierwszym chrze$cijanom
w miare bezpieczne i spokojne wykonywanie wspdélnych praktyk religijnych,
tj. sprawowanie liturgii (Dz 16, 15), odmawianie modlitw (Dz 12, 12), gloszenie
stowa Bozego (Dz 16, 32; 20, 20) czy lektura Pisma Swietego i listéw apostoléw

14 Por. J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2005, s. 499.

15 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 9.

16 Por. A. Patzia, Filemona, List do, art. cyt., s. 227.
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(1 Tes 5, 27; Kol 4, 16). Dzieki temu stawaly sie one o$rodkami zycia chrzesci-
janskiego, centrami dzialalno$ci misyjnej i ewangelizacyjnej oraz miejscami
integracji wiernych w jedng rodzine wierzacych w Chrystusa. I chociaz éw-
czesne struktury spoteczne i ekonomiczne zostaja utrzymane, dochodzi dzigki
nim do zmiany relacji miedzyludzkich, bo zaczynaja obowiazywac¢ zasady
rownosci wobec Boga i braterstwa'’.

4. Sytuacja spoteczna kobiet w potudniowych
prowincjach rzymskich Azji

Warto zaznaczy¢, ze chociaz w omawianym okresie kobiety w miastach rzym-
skiej Azji i Macedonii doSwiadczaly wiekszej wolnosci niz gdzie indziej, to
nie cieszyly sie taka swoboda spoteczna, jaka dzi$ jest im prawnie gwaranto-
wana'®. Biblijnym potwierdzeniem takiej sytuacji kobiet na wspomnianym
obszarze jest spotkanie Sw. Pawla z Lidig w Filippi, jednym z wazniejszych
miast w Macedonii: ,,Przystuchiwala sie nam tez pewna «bojaca sie Boga»
kobieta z miasta Tiatyry' imieniem Lidia, ktéra sprzedawata purpure®. Pan
otworzyl jej serce, tak ze uwaznie stuchala stéw Pawla. Kiedy zostala ochrzczo-
na razem ze swym domem, poprosita nas: «Jezeli uwazacie mnie za wierng
Panu - powiedziala - to przyjdzZcie do mego domu i zamieszkajcie w nim!».
I wymogla to na nas” (Dz 16, 14-15).

Macedonia byla bowiem jednym z tych regionéw, w ktérych kobietom
powierzano bardziej znaczace role w sprawach religii, a to niewatpliwie
moglo ulatwié¢ wspolpracowniczkom $w. Pawla zajecie znaczacej pozycji
w danych wspdlnotach, co widzimy na przykladzie Lidii, ktéra zostala przez

17 Por. J. M. Czerski, Literatura epistolarna Nowego Testamentu, cz. 1: Listy protopawtowe, Opole
2013, s. 245-246.

Nalezy podkresli¢, ze nie mozna moéwi¢ ogélnie o kobiecie greckiej czy kobiecie swiata gre-
cko-rzymskiego, bo inny byt jej status w VIII wieku przed Chrystusem, inny w V wieku przed
Chrystusem, a jeszcze inny na przelomie er. Wynikatlo to z tego, ze w kazdym z tych okreséw
inaczej wygladalo zycie, na ktére niebagatelny wpltyw mialty odmienne warunki polityczno-
-spoleczne oraz ekonomiczne, zmieniajace si¢ tradycje, czy obce wplywy — por. L. Winniczuk,
Kobiety swiata antycznego, Warszawa 1973, s. 5-6.

Tiatyra byla w éwczesnym czasie waznym osrodkiem przemystu tekstylno-farbiarskiego poto-
zonym przy waznym szlaku komunikacyjnym, }aczagcym Pergamon z Sardes — por. Stownik tta
Biblii, red. ]. I. Packer, M. C. Tenney, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 581.
20 Wiecej na temat purpury w: A. M. Wajda, Szkartat i purpura w Biblii, ,Studia Leopoliensia” 5

(2012), s. 123-130.
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niego ochrzczona ,razem ze swym domem”. I tu nasuwa sie zaraz kilka py-
tan. Po pierwsze, co oznacza wyrazenie ,zostala ochrzczona razem ze swym
domem”? Kto zaliczal sie do tego domu: maz Lidii, dzieci, niewolnicy? Jaka
role spelnial dom Lidii dla chrzescijan z Filippi?

W Dz 16, 13 czytamy, ze Pawetl i Sylas, wyszedlszy z tamtejszego wiezienia,
wstapili do Lidii, zobaczyli sie z bra¢mi, pocieszyli ich i odeszli. Zwlaszcza
wzmianka o owych braciach kaze sie domysla¢, ze dom ten stuzyl tutejszej
wspolnocie za miejsce spotkan i niewatpliwie byt jednym z wielu wczesno-
chrzescijanskich Ko$cioléw domowych?.. Jak juz wcze$niej wspomniano,
analogiczna funkcje speinial w Kolosach?? dom Filemona. Wedlug Joachima
Gnilki potwierdza to dominacje zwierzchnika domu, ale takze solidarnosc jego
mieszkancow. Do domu, ktéry przyjat chrzest, przylaczali sie inni. Dom taki
dawat poczucie bezpieczenstwa w nieprzychylnym srodowisku reprezentu-
jacym odmienne poglady spoteczno-religijne. Stwarzal on réwniez mozliwo$é
poznawania sie, obalania barier spolecznych, okazywania sobie wzajemne;j
troskiidodawania odwagi. Niejednokrotnie zwierzchnik domu przewodniczy}
jednoczes$nie domowemu Kos$ciotowi. Okazuje sie, ze takim zwierzchnikiem
mogta by¢ nawet kobieta, czego przyklad mamy w Kol 4, 15, gdzie funkcje taka
pelnita Nimfa (w thtumaczeniu Biblii Tysiaclecia ,,Nimfas” jest mezczyzng)®.
Dzieki tej wzmiance, uwzgledniajac zwigzki, jakich dopatruja sie egzegeci
pomiedzy Listem do Kolosan i Listem do Filemona, ,,uprzywilejowana” pozycja
Apfii jako adresatki drugiego z nich jawi sie¢ nam w zupelnie innym $wietle.

Z kolei w Liscie do Rzymian 16, 1-2 §w. Pawel rekomenduje oddaw-
czynie swego Listu Febe, diakonise kosciota w Kenchrach, ,wspierajaca”
(gr. prostatis)** wielu. Terminem tym okre$lano w starozytno$ci patronow,
w tym kobiety. Wskazywaloby to na fakt, iz posiadala ona dom, w ktérym
zbierala sie wspolnota Kosciota i peinila postuge Stowa Bozego. Do najbar-
dziej znaczgcych wspdlpracownic Apostota Naroddw nalezy takze Pryscylla,

21 Por. K. Romaniuk, Swiely Pawet o kobietach, dz. cyt., s. 56-60.

22 Wiekszos¢ egzegetéw, powotujac sie na zbieznos$¢ imion w Flm i Kol (Archip w Flm 1, 2; Kol 4, 17;
Onezym w Flm 1, 10; Kol 4, 9) tradycyjnie lokalizuje wspélnote chrzescijanskq adresatéw Listu
do Filemona w Kolosach, ale proponowane sg tez inne lokalizacje, jak np. Lykostal na trasie
z Pergamonu do Sardes lub Pergamon — por. W. Rakocy, Pawet Apostot. Chronologia zycia i pism,
Czestochowa 2008, s. 306-328; A. Patzia, Filemona, List do, art. cyt., s. 228; J. M. CzerskKi, Literatura
epistolarna Nowego Testamentu, cz. 1: Listy protopawtowe, dz. cyt., s. 340-341.

23 Por.J. Gnilka, Pawet z Tarsu. Apostot i Swiadek, Krakéw 2001, s. 235-236.

24 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 533.
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zwana Pryska, wymieniona przed swoim mezem Akwilg, by¢ moze z powodu
jej wyzszego statusu spotecznego (Rz 16, 3-4)%.

Réwniez Zrddla pozabiblijne potwierdzaja znaczaca role kobiet na oma-
wianym obszarze. Jedno z nich méwi o Rufinie ze Smyrny, ktéra w II wieku
po Chrystusie sprawowata realny urzad archisynagoga i posiadala prawdziwag
wladze w tej wspolnocie. Inskrypcja, ktéra o niej wzmiankuje, méwi takze, ze
zbudowala wystawny grob swoim wyzwolencom i wychowankom. Potwierdza
to, ze byla bogata kobieta i z pewnoS$cig nalezala do jednej z wazniejszych
rodzin w Smyrnie, a jej bogactwo i status spoleczny powodowaly, ze dzialala
w pelni samodzielnie. Dodac trzeba, ze archisynagogos stal na czele wspolnoty
zydowskiej i penil funkcje przelozonego synagogi. Termin ten pojawia sie
takze w Nowym Testamencie w Ewangelii Sw. Marka 5, 22 na okreSlenie Jaira,
a takze w Ewangelii $w. Lukasza 13, 14, gdzie nieznany z imienia archisynagog
oburza sie na Jezusa, ze Ten uzdrowil w szabat. O archisynagogach mamy
tez wzmianki w Dziejach Apostolskich jako o osobach pelnigcych obowigzki
religijne w Antiochii Pizydyjskiej (Dz 13, 15; 42) i w Koryncie (Dz 18, 8; 17). Do
obowigzkdw osob pelnigcych ten urzad nalezalto czytanie Tory w synagodze,
zajmowanie sie prawem, wzywanie do lektury Pisma, nadzorowanie liturgii
synagogalnej i obchoddéw Swiat. Spelniali oni nie tylko funkcje religijne, ale
takze administracyjne, tj. zwolywanie i przewodniczenie zgromadzeniom
wspolnoty. Poniewaz oczekiwano od nich finansowego wkiadu w zycie lo-
kalnej spolecznosci, nieprzypadkowo ten urzad obejmowali ludzie zamozni,
nalezacy do elity spolecznej i majatkowe;j?.

5. Sposéb traktowania kobiet w antycznych domach

Sama struktura antycznego spoleczenstwa sprzeciwiala sie temu, by mezowie
postrzegali swe zony jako potencjalnie réwne. W domach zawsze dzierzyli
wladze mezczyzni. Prawo rzymskie dawato meskiej glowie rodziny (pater
familiaris) calkowitg wladze nad zona, dzie¢mi i niewolnikami. Za jedna
z najwiekszych cnét zony przez cala epoke grecko-rzymska byla uwazana

25 Por. C. S. Keener, Mezczyzna i kobieta, art. cyt., s. 472.
26 Por. J. Ciecielag, Zydzi w europejskiej czesci Cesarstwa Rzymskiego, Krakéw-Mogilany 2013,
s. 98-103.
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postawa cichego podporzadkowania (por. Syr 26, 14-16; 30, 19; greckie umo-
wy malzenskie)?’.

W zwigzku z powyzszym nasuwa sie pytanie, co lezalo u podstaw takiego
a nie innego podziatu rol i obowigzkéw w antycznej rodzinie oraz uzywajac
terminologii wspoiczesnych feministek, swoistego braku réwnouprawnienia?
Jedna z przyczyn byla niewatpliwie dosy¢ popularna w éwczesnych czasach
praktyka zawierania malzenstw przez starszych mezczyzn z nastoletnimi
dziewczetami. Nalezy dodac, ze teoretycznie granica wieku do zawarcia
malzenstwa byla bardzo niska. Od mezczyzny wymagano ukonczenia czterna-
stego roku zycia, a od kobiety - dwunastego. W praktyce, jak juz wspomniano,
granice te w przypadku mezczyzn przesuwano, zwlaszcza, iz mieli oni przed
soba studia i obowigzek stuzby wojskowej. Natomiast fakt, ze dziewczeta wy-
dawano za maz w bardzo mtodym wieku, poswiadcza m.in. Pliniusz Mlodszy
w liscie (V 16), ubolewajacy nad $miercia czternastoletniej cérki Fundana,
ktdrej wlasnie przygotowano stroje i kosztowno$ci na zblizajgcy sie $lub.
Zasygnalizowane dysproporcje w wieku maizonkow niejednokrotnie owo-
cowaly tym, Ze mezowie uwazali swoje zony, nierzadko wkraczajace dopiero
w okres dojrzewania, za malo inteligentne, a wiec zobowigzane do podpo-
rzadkowania sie. Dodac trzeba takze, ze zycie rodzinne regulowaly w owym
czasie tzw. ,kodeksy domowe”, ktére doradzaly swym meskim czytelnikom,
w jaki spos6b wlasciwie rzadzi¢ zong i innymi domownikami?s.

0 podporzadkowaniu zony mezowi pisze rowniez $w. Pawel: ,Zony badzcie
poddane mezom, jak przystalo w Panu” (Kol 3, 18). Jednak zaraz po wezwaniu
skierowanym do Zon kieruje nastepujace stowa do mezow: ,Mezowie, mituj-
cie zony i nie badZcie dla nich przykrymi!” (Kol 3, 19). Kazimierz Romaniuk
wyjasnia, Ze polecenie wobec mezow jest bardziej zobowiazujace niz to skie-
rowane do zon. Stwierdza on, ze mitlowac — to na pewno co$ wiecej niz tylko
by¢ poddanym, za$ nie by¢ przykrym - to znaczy by¢ taktownym, delikatnym
iczulym, i uznaje te polecenia za wyrazny dowdd rownouprawnienia, ktérego
Pawel domagat sie od malzonkow?.

Powyzsze cytaty i ich kontynuacja: ,Dzieci, badZcie postuszne rodzicom we
wszystkim, bo to jest mite w Panu. Ojcowie, nie rozdrazniajcie waszych dzieci,
aby nie tracily ducha. Niewolnicy, badZcie we wszystkim postuszni doczesnym

27 Por. C. S. Keener, MezZczyzna i kobieta, art. cyt., s. 470.

28 Por. L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, dz. cyt., s. 198; C. S.
Keener, Mezczyzna i kobieta, art. cyt., s. 470.

29 Por. K. Romaniuk, Swiety Pawel o kobietach, dz. cyt., s. 26.
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panom, nie stuzac tylko dla oka, jak gdybyscie sie mieliludziom przypodobac,
lecz w szczerosci serca, bojac sie prawdziwego Pana” (Kol 3, 20-22) skladaja
sie na tzw. ,kodeks rodzinny” §w. Pawla. Prezentuje on go w trzech znanych
podstawowych kategoriach: relacji pomiedzy mezami a zonami, dzie¢mi
a ojcami oraz niewolnikami a panami. Zony, dzieci i niewolnicy majg by¢
podporzadkowani. Dzieki takiemu sformutowaniu Apostot Narodéw w swoisty
sposob ucisza kulturowe i spoleczne obiekcje wobec oredzia Ewangelii, ktéra
mialaby jakoby podwaza¢ dotychczasowe zasady funkcjonowania familii.
Réwnoczesdnie jednak wskazuje na zupeinie inny wymiar owego podporzad-
kowania, ktore teraz ma by¢ dobrowolne ze wzgledu na Pana. Co wiecej, Sw.
Pawel wymaga podporzadkowania takze od pater familiaris, w czym zaznacza
sie wyrazna réznica miedzy jego pogladami a powszechnym w starozytnos$ci
przekonaniem, ze pan domu rzadzi i nie podlega nikomu. Réwnocze$nie
w swej polemice z kodeksami rodzinnymi Apostot jest daleki od pouczania
pater familiaris, jak rzadzi¢ zona, dzie¢mi i niewolnikami, unika wszelkich
nakazow rzadzenia, wzywa go jedynie, by kochal on swoja zone i byt po-
wiciggliwy w karaniu dzieci. Sw. Pawel pozostaje takze dzieckiem kultury,
w ktorej zyje, bo wzywa Zony i niewolnikéw, aby takze byli podporzadkowani.
Jednoczes$nie jego sformulowania trudno uznac za jezyk dwczesnych ,ko-
dekséw domowych”, bo przepracowuje on w swoisty sposéb dotychczasowe
ujecie instytucji patriarchalnego malzenstwa czy tez kwestie niewolnictwa,
ktére wspottworza wladze pater familiaris i wyraZznie wpisuje je w swoje na-
uczanie®. Poklosiem takiego podejscia jest to, ze Smiato mozemy powiedziec,
iz kultura europejska, a w jej obrebie rola i miejsce kobiety w spoteczenstwie,
wyrasta z dwdch korzeni, z ktérych jednym jest tradycja grecko-rzymskiego
antyku, a drugim judeochrzescijaniskie postrzeganie Swiata®.

Podsumowanie

Chociaz na pierwszy rzut oka wymienienie Apfii wérod adresatéw Listu do
Filemona budzi zdziwienie, bowiem jest ono ewenementem dla calej lite-
ratury epistolarnej Nowego Testamentu, to jednak odniesienie sie do tego

30 Por. C. S. Keener, Mezczyzna i kobieta, art. cyt., s. 471-472.
31 Wiecej na ten temat: M. Bogucka, Gorsza ptec. Kobieta w dziejach Europy od antyku po wiek XXI,
Warszawa 2005, s. 13-28.



50 Anna Maria Wajda

faktu w kontekscie innych nowotestamentowych wzmianek o roli kobiet
w pierwszych wspdlnotach chrze$cijaniskich czyni go bardziej zrozumialym.
List ten jest przykladem kontynuacji i realizacji mys$li $w. Pawla wyrazonej
m.in. w Ga 3, 28, ktéra moéwi o réwnouprawnieniu wszystkich w Chrystusie,
a wiec nie tylko niewolnikow, ale takze kobiet.

Abstrakt

Apfia - adresatka Listu do Filemona

Wymienianie Apfii jako adresatki Listu do Filemona wpisuje si¢ mocno w zagadnienie postugi kobiet
w pierwszych wspélnotach chrzescijaniskich. Okazuje si¢ bowiem, Ze pomimo powszechnie przy-
pisanej im roli gospodyn domowych i matek, niektére z nich staly sie takze bliskimi i znaczacymi
wspo6lpracownicami $w. Pawla. Dlatego tez, wbrew pewnym opiniom teologéw feministycznych,
Apostot Narodéw jawi si¢ nam jako najmniej szowinistyczny pisarz swej epoki. Obok Apfii, ktéra
niewatpliwie odgrywata wazna role w Zyciu wspdélnoty gromadzacej sie w domu Filemona, wymieni¢
trzeba takze Pryscylle (Dz 18, 1nn), Lidie (Dz 16, 11-14nn) oraz Febe (Rz 16, 1nn). Sa to najblizsze
wspolpracownice sw. Pawla. Postuga tych kobiet pokazuje, ze wraz z chrzescijanstwem zostajg
przezwyciezone dotychczasowe podzialy spoleczne. Zupelnie przestaja mie¢ one znaczenie lub
przybieraja inny charakter, co wynika z przepracowania ich w duchu oredzia Ewangelii.

Stowa kluczowe: Apfia; adresat; List do Filemona; réwnouprawnienie.

Abstract
Apphia: The Addressee of the Letter to Philemon

Mentioning Aphia as an addressee of the Letter to Philemon is an important part of considering
women’s duties in the early Christian communities. It turns out, that in spite of the role as housewives
and mothers frequently assigned to them, some of them became also close and important co-workers
of St. Paul. Therefore, contrary to certain opinions of feminist theologians, the Apostle of Nations
seems to be the least chauvinist writer of his age. In addition to Apphia, who undoubtedly played an
important role in the life of community gathering at Philemon’s home, it is also necessary to mention
Priscilla (Acts 18 : 1 ff.), Lydia (Acts 16 : 11-14 ff.) and Phoebe (Romans 16 : 1 ff.). They were St. Paul’s
closest collaborators. The service of these women shows that thanks to Christianity, contemporary
social divisions had been overcome. The divisions have completely lost their significance or have
changed their character, due to overworking them in the spirit of Gospel.

Keywords: Apphia; addressee; Letter to Philemon; equal rights.
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