Ruch Biblijny

1 Liturgiczny

ks. Tadeusz Brzegowy
HIOB - SLUGA PANSKI

Ksiega Hioba jest poetycka opowiescia o cztowieku sprawiedli-
wym, ktory po dotknieciu nie zastuzonym cierpieniem, broni si¢ przed
utrata wiary w Boga, walczy ze soba samym. T¢ walke Hioba poteguja
pouczenia i napomnienia ze strony jego trzech przyjaciot, ktorzy gto-
sz tezg, ze kazde cierpienie jest konsekwencja grzechu. Hiob nie zga-
dza si¢ z ta argumentacja, gdyz sumienie nie wyrzuca mu zadnego
powaznego grzechu, co wigcej, obserwacja ludzi dokota niego dowo-
dzi, ze czesto grzesznicy ciesza si¢ dostatkiem i szczc;éciem a ludzi
spraw1ed11wych takich jak on, dotyka nieszczescie. Hiob czci Boga
i rownoczes$nie Go oskarza o nlespraw1edhwosc W swej odpowiedzi
,»Z wWichru” Jahwe dos¢ luzno nawiazuje do poprzedzajacej dysputy jak
1 do cierpienia Hioba. Wskazuje natomiast na tajemniczy, niedostepny
dla umystu czlowieka zamiar Boga, stworcy i rzadcy $wiata. Ksigga
Hioba nie pokazuje wigc Boga jako istoty kojacej ludzkie bole. A jed-
nak jej wymowa jest niezwykta.

Hans Kiing napisal, ze Ksi¢ga Hioba jest jednym z najbardziej
wazkich dziet literatury $wiatowej, a jej monumentalny dramatyzm
tkwi nie tyle w zewnetrznie rozwijajacej sie akcji, ile w nieustannym
rozdarciu miedzy zwatpieniem a ufnoscia, buntem a oddaniem, wiara
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aniewiarg®. Alphonse Lamartine posunal si¢ w tej pochwale dzieta

jeszcze dalej: ,,Mamy tu do czynienia z najbardziej wzniostym mo-

numentem literatury, nie tylko pisanego jezyka, czy filozofii i poezji,

ale z najbardziej wzniostym monumentem ludzkiej duszy. Mamy tu-

taj wielki odwieczny dramat z trzema aktorami, ktdrzy ucielesniaja

wszystko: ale co to za aktorzy! Bog, rodzaj ludzki i Przeznaczenie”.
Co jest zasadniczym przestaniem ksiggi?

PROBLEM CIERPIENIA

Wielu uczonych staje na stanowisku, ze zamierzeniem autora ksie-
gi jest dyskusja lub rozwazenie problemu, ktory kosztowat ludzkosé¢
najwigcej zamyslenia, a mianowicie problemu niezawinionego cier-
pienia i usprawiedliwienia Boga?. Jakiekolwiek by bylo postawienie
problemu w czasie dtugiej historii ludzkosci, to dyskusja zawsze kon-
centruje si¢ wokol dwoch zasadniczych biegunow: gdzie jest zrodio
cierpienia i jakie jest jego znaczenie. Naturalnie umysty bardziej do-
bardziej praktyczne, probowaty wqugnqc z me] nauke dla zy01a po-
przez odkrycie najgltebszego znaczenia cierpienia. Trzeba jednak zau-
wazy¢, ze bardzo trudno jest te kwestie oddzieli¢: albowiem, kto od-
kryt Zzrédto cierpienia, zaraz zwraca si¢ ku jego znaczeniu i na odwrot,
kto pojat znaczenie, sens cierpienia, pyta si¢ zaraz o jego geneze®. Ten
sam problem zaistniat kiedy$ dla autora Ksiegi Hioba: choc i dla niego
bylo celem zasadniczym wyda¢ sad o cierpieniach bohatera Hioba
I znalez¢ ich etyczne usprawiedliwienie, to jednak nie mogt pomingé
pytania o zrodto cierpienia. To wlasnie wskazanie na zrodlo cierpienia
pozwoli na pelniejszg oceng jego wartosci etycznych®.

Zrodlo cierpienia jest wskazane explicite w prologu: niewinny bo-
hater nie zostaje dotknigty nieszczg$ciem przypadkowo, ale w wyniku
chcenia, woli szatana, ktory dzialat jednak za zgoda Jahwe. Pozostajac
w nurcie calej tradycji biblijnej, ktora stwierdza pierwotng dobroc¢

1 H. KUNG, Bdg a cierpienie, Warszawa 1976, s. 25.

2 Zob. H. HAAG, Sens cierpienia w Starym Testamencie, ,,Communio” 9 (1989)
nr 2, s. 10-14; H. KUNG, Bdg a cierpienie, s. 25-39.

3 A. ROLLA, Libri didattici, [w:] Il Messaggio della Salvezza. Corso completo di
studi biblici, red. P. G. Canfora [et al.], vol. 3, Torino 19695, s. 542.

4Por. A. ROLLA, dz. cyt., s. 541n.
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wszelkiego stworzenia (Rdz 1) i ktora czyni demona odpowiedzialnym
za upadek pierwszych rodzicow i za nastgpne pozbawienie ludzi dobr
nadnaturalnych i pozanaturalnych (Rdz 3), autor Ksiegi Hioba przypi-
suje nieszczescie biednego Hioba interwencji tej sity osobowej, ktora
knuje zto przeciw cztowiekowi. Ow przeciwnik nie jest jednak istota
buntownicza jak diabet w teologii chrzescijanskiej, ale jest ministrem
Boga (Hi 1, 6). Poniewaz jednak duzo przemawia za tym, ze podwdjna
scena niebieska z udzialem szatana nalezy do wtornej warstwy historii
Hioba, mozna przypuszczaé, ze zamiarem jej autora bylo ,,uniewinnic¢
Boga” od zarzutu, ze sprawiedliwego Hioba dotknat niezastuzonym
cierpieniem. Caly ten zabieg okazuje si¢ malo skuteczny, gdyz szatan
dziata wyraznie w ramach bozych pelnomocnictw, a cierpigcy Hiob
wyraznie mowi, ze tak ,,dobro jak i zto” czyli powodzenie i nieszcze-
$cie pochodza z reki Boga (2, 10).

Przez dhugie wieki narod izraelski wyznawal zasade: kto postepuje
dobrze, bedzie szczesliwy, a kto czyni Zle, bedzie nieszczesliwy. Na
utwierdzenie si¢ w takim przekonaniu wpltyngla najpierw spontaniczna
sktonnos$¢ umystu ludzkiego do patrzenia na Boga jako na istote spra-
wiedliwg, a na wydarzenia z zycia ludzkiego jako na realizacjge owej
sprawiedliwosci Boga. Nastepnie pierwszy bol zostal w Biblii wymie-
rzony cztowiekowi jako kara za jego grzech. Za$ poszczegélne epizody
z historii Izraela byly w niezliczonych opracowaniach natchnionych
przedstawiane jako ilustracja zasady retrybucji. Podobna zreszta byta
wiara Babilonczykow i jest to jedyne rozwigzanie, jezeli nie przyjmuje
si¢ retrybucji pozaziemskiej (a wierzy si¢ w sprawiedliwego Boga).

Ze taka opinia przetrwala bardzo dtugo, dowodzi epizod ewange-
liczny, w ktorym Apostotowie, zobaczywszy $lepego od urodzenia,
zakladaja natychmiast jaka$ wine u zrodel tego zta fizycznego. Ich
watpliwos$¢ dotyczy tylko kwestii, kto popetnil wing, sam Slepiec czy
jego rodzice (J 9, 9).

To tradycyjne principium lezy u podstaw dyskusji Ksiggi Hioba:
trzej przyjaciele sg jego zagorzatymi zwolennikami, za§ Hiob odrzuca
je zdecydowanie, opierajac si¢ na swoim sumieniu, ktore mu nie wy-
rzuca zadnej $wiadomej winy.

Ta reakcja Hioba przeciw powszechnie uznawanej zasadzie nie
jest jedyna w historii biblijnej, jest jednak najbardziej pasjonujaca.
Doswiadczenia bowiem kazdego dnia kazaly podnosi¢ glosy sprzeci-
wu. Kto posiadat troche¢ zmyshu krytycznego, ten widziat nieraz, ze
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sprawiedliwy cierpi, a zloczyncy dobrze si¢ powodzi. Stad rodzit si¢
niepokdj i skandal w sercu niejednego poboznego Izraelity. Pier-
wszym, ktdry podniodst protest przeciw starej zasadzie, byt prorok Je-
remiasz (12, 1n). Dalej mamy te same protesty w niektorych psalmach
(np. 49; 73), u proroka Malachiasza (2, 17; 3, 15) i gdzie indziej.

Przypuszczano, ze autor Ksiegi Hioba postawit sobie jako cel za-
sadniczy obali¢ zakorzenione principium o odptacie materialnej i stanaé
po stronie Hioba przeciw trzem jego przyjaciotom. Ale to nie jest jego
cel jedyny ani nawet pierwszorzedny. Obok bowiem tezy negatywne;j,
Ze nieszczescie niekoniecznie posiada u swych zrodet jakas wing moral-
ng, a wigc nie zawsze jest kara, jest jeszcze teza pozytywna. Jest ona
najwyrazniej widoczna w rozdziatach méw Elihu i samego Jahwe. Elihu
nie thumaczy Hiobowi przyczyny jego cierpienia, gdyz nikt nie jest
W stanie tego wyjasni¢. Ale wskazuje on Hiobowi, jak powinien wyko-
rzysta¢ swe cierpienie, gdyz poprzez nie Bog w jakis szczegodlnie tajem-
niczy sposob objawit sie¢ w jego zyciu (36, 15-16). To wlasnie cierpienie
przygotowato Hioba na teofani¢ Boga, ktory ukazal mu przez nie praw-
de dotychczas nieznana. Bog jest nie tylko karzacym i wynagradzaja-
cym Sedzig, lecz jest przede wszystkim milujgcg Opatrznoscig!.

W nauce Ksiegi Hioba cierpienie jawi si¢ jako Srodek oczyszcza-
jacy 1 wychowujacy. Jak wida¢ w prologu, ma ono za cel do§wiadczy¢
sprawiedliwego, powstrzyma¢ go od pychy i od grzechu, a tym sa-
mym uchroni¢ go przed $miercia, ktora jest kara za grzech. Bog zaw-
sze jest gotow przywrocic szczescie grzesznikowi, ktory si¢ nawraca
i ucieka do Jego mitosierdzia (33, 19-30; 34, 31-33; 36. 11. 15n).

Tak zostaje rozwigzany pasjonujacy dylemat ksiegi: Kto jest niespra-
wiedliwy, Hiob czy Bog? Zaden z obydwdch. Nie jest niesprawiedliwy
Hiob, cho¢ jako czlowiek nie jest wolny od brakow — méwi to jego su-
mienie. Nie jest tym bardziej niesprawiedliwy Jahwe — dowodza tego po-
rzadek, harmonia i pigkno rzadzace wszech$wiatem pelnym jednak ta-
jemnic. Zatem cierpienie sprawiedliwego jest jakas wielka tajemnica.

Autor Ksiegi Hioba méwi o katastrofie, ktora dotkneta pojedyn-
czego czlowieka. Formuly w rodzaju przyjaciol Hioba sg wciaz stoso-
wane w stosunku do tych, ktorym si¢ gorzej powiodto niz im samym.

1 Zob. E. SWIERCZEK, Edukacyjny wymiar cierpienia na podstawie Ksiegi Joba
i Listu do Hebrajczykéw, [w:] Agnus et Sponsa. Prace ofiarowane o. prof. A. Jan-
kowskiemu OSB, red. T. M. Dabek, T. Jelonek, Krakoéw 1993, s. 289-293.
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Ksigga Hioba, jak kazde wielkie dzieto literackie, nie odpowiada na
pytania, lecz kaze czytelnikowi je stawia¢?.

POSTAWA CZLOWIEKA DOTKNIETEGO CIERPIENIEM

Georg Fohrer uwaza, ze problem ksiegi nie lezy w sferze teodycei
i nie dotyczy niezawinionego cierpienia sprawiedliwego czy sprawie-
dliwosci Boga zaprzeczanej przez ludzkie do§wiadczenie. To bowiem
sprzeciwiatoby si¢ konkretnemu i subiektywnemu mysleniu Izraelitow.
Zdaniem autora chodzi tu o problem zyciowy: jest to problem ludzkiej
egzystencji w cierpieniu, pytanie o to jak wlasciwie nalezy si¢ zachowa¢
w cierpieniu. Hiob zachowuje si¢ tak jak uwaza za stuszne, przyjaciele
chcg go zgodnie ze swoim przekonaniem naprowadzi¢ na cos lepszego,
a Bog przedstawia zdanie rozstrzygajace 0 tym zachowaniu?.

Wedtug prologu Hiob byt czlowiekiem ,,sprawiedliwym, prawym,
bogobojnym 1 unikajacym zta” (1, 1). Nieskazitelno$¢ bohatera jest
catkowita. Hiob ma tylko jedna watpliwos¢: ,,Moze moi synowie
zgrzeszyli i zlorzeczyli Bogu w swym sercu” (1, 5). Eufemistyczne
berak (dost. blogostawi¢) powraca jeszcze trzy razy (w 1, 11; 2, 5. 9).
Poza nasza ksigga stowo berak w znaczeniu wypowiedzi bluznigcej
Bogu wystepuje jeszcze w Ps 10, 3bi 1 Krl 21, 10. 13. W Ps 10 zdanie
brzmi: ,,Bo wystepny si¢ chelpi swoim pozadaniem, bluzni drapiezca
i pogardza Panem”. W historii Nabota wystepuja fatszywi $wiadko-
wie, ktorzy zeznaja, ze Nabot bluznit (berak) Bogu i krolowi. Konse-
kwencja tego jest ukamienowanie (por. Kpt 24, 10-16; Wj 22, 27).
Obawa Hioba o to, Ze jego dzieci mogly zgrzeszy¢, byla uzasadniona.
Historia wyraznie wspomina o ich regularnym ucztowaniu i kiedy w 1,
4 jest uzyte neutralne powiedzenie ,,jedli i pili”, to w zwigzku z pierw-
szg i czwarta katastrofa pojawia si¢ stowo kluczowe ,,wino” (jajin).
Gwatltowana $mier¢ zaskoczyta dzieci Hioba, gdy zasiadaty przy wi-
nie, 1 podejrzenie o obraz¢ Boga bylo bardzo realne. Motyw ten pod-
kresla jeszcze bardziej skrupulatng pobozno$¢ Hioba, ktory chee ofia-
rami wybawi¢ swe dzieci od grozacej im kary.

Gdy na Hioba spadly cztery nieszcze$cia, on zachowat si¢ niena-
gannie i przyjmuje swoj los jako zestany od Boga: ,,Nagi wyszedtem

1J. L. McKEeNzig, The Old Testament without Illusions, Chicago 1979, s. 152,
2 G. FOHRER, E. SELLIN, Einleitung in das Alte Testament, Heidelberg 1969,
S. 364n; G. FORHER, Studien zum Buche Hiob (1956-1979), Berlin-New York 1983.
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z fona matki i nagi tam powroce. Pan dat, i Pan zabral. Niech bedzie
imi¢ Panskie btogostawione!” (1, 21).

Druga proba dotkneta samej osoby Hioba: ,,Odszedt szatan sprzed
oblicza Panskiego i obsypat Hioba tradem ztosliwym od palca stopy az
do wierzchu glowy” (2, 7). Nie jest to wiec jaka badz choroba, lecz trad,
ktory wykluczatl Hioba ze spotecznosci, ktora czynita go ,,nieczystym”.
Sprawiedliwy i nad miar¢ przez Boga do$wiadczony musi si¢ zgodzié
Z tym, ze bedzie izolowany od spotecznosci sprawiedliwych, i tak doko-
nuje si¢ jego osamotnienie. Opuszczony przez Boga zostanie opuszczo-
ny przez ludzi. Ta izolacja doswiadczonego zostaje niezmiernie wzmoc-
niona przez odpychajace zachowanie zony Hioba: ,,Jeszcze trwasz moc-
no przy swej prawosci? Ztorzecz Bogu i umieraj!” (2, 9)%. Zwrdcona do
Hioba zachgta, by bluzni¢ Bogu (berak) jest niczym innym jak podze-
ganiem do samobojstwa?. Albowiem za bluznierstwo jest tylko jedna
kara: kara $mierci (Wj 22, 27; Kpt 24, 10-16). Dla zony Hioba takie zy-
cie odrzuconego przez Boga i ludzi nie ma zadnej wartosci. Tak pekla
ostatnia migdzyludzka solidarnos¢ i samotno$¢ Hioba stata si¢ catkowi-
ta. Ale Hiob ze zdumieniem odpowiada na te stowa swej zony: ,,MOWisz
jak kobieta szalona. Dobro przyjelisSmy z reki Boga. Czemu zta przyjaé
nie mozemy?” (2, 10). Ta scena przypomina, gdy chodzi o powagg sytu-
acji 1 brzemienno$¢ w skutki, scene z raju Rdz 2-3. Gdy Adam przez
swoja uleglos¢ wobec pokusy Ewy utracit blisko$¢ Boga, to Hiob ja za-
chowal, chociaz jego ,,raj” to byla tylko kupa gnoju (2, 8). Tak Hiob od-
powiedzial posrednio na pytanie szatana o jego poboznos¢, czy jest ona
,»,za darmo”, czy tez interesowna. Hiob jest pobozny niezaleznie od tego,
co Pan Bog mu daje, dobro czy zto.

Sytuacja i postawa Hioba zmieniajg si¢ w czeSci poetyckiej 1 to juz
w monologu Hioba w rozdz. 3. Juz tu obserwujemy radykalng antyteze
migdzy Hiobem z prologu, Hiobem pelnym poddania i czci wzgledem
Boga, a Hiobem gleboko zbuntowanym. Juz to przejscie pokazuje, ze
Hiob stanowi centrum teologicznego napigcia migdzy prozatorskim ob-
ramowaniem 1 poetyckim dialogiem. I tutaj widzimy, ze poeta skompo-
nowat dialog, w ktérym pierwsze slowo i ostatnie dal Hiobowi, aby

1 Zob. V. SassoN, The Literary and Theological Function of Job's Wife in the
Book of Job, Bib 79, 1998, s. 86-90.

2'S. TERRIEN, Job: Poet of Existence, New York 1957, s. 42, nazwal to dziatanie
zony Hioba ,.teologiczng metoda eutanazji”.
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0 Hiobie powiedzie¢ co$ istotnie nowego'. Analiza Hi 3 pokazuje, Ze jest
to odrzucenie krok po kroku jego manifestu wiary wyrazonego 1, 21.
Kiedy tam opowiada si¢ calym swym jestestwem przy Stworcy i przy
zyciu, to teraz przeklina swe narodziny, wystawia grob, atakuje stworcze
i opatrzno$ciowe dziatanie Boga i egocentrycznie skupia si¢ na sobie.

W tej sytuacji przychodza do Hioba przyjaciele, aby go pociesza¢
(2, 11). Rozpoczynaja od dodawania Hiobowi otuchy (4, 1nn), ale szyb-
ko przechodzg do osobistych obwinian. Wyprowadzaja nieszczgscie
Hioba z jego osobistych win i wzywaja go, by si¢ odwrodcit od ztego
i radykalnie nawrocit do Boga. W wypowiedziach Hioba wida¢ pewna
ewolucje. Zaczyna od przeklecia dnia swoich narodzin (3, 3nn; por. 6, 8;
10, 18nn), poprzez oskarzenia miotane przeciw Bogu, ktory uciska sta-
bego (7, 12nn), uznaje winnym wolnego od winy (9, 20nn), az po na-
dzieje, ze w Bogu mozna znalez¢ pomocnika. Z poczatku wotat do Bo-
ga ,,zaniechaj mnie, odstap ode mnie” (7, 16; 10, 20). Kiedy indziej
wzywa Boga do ,,rozprawy sadowej” (13, 3. 18nn; 23, 4nn), cho¢ Hiob
dobrze wiedziat, ze miedzy nim a Bogiem nie ma s¢dziego, ze nie ma
zadnej innej instancji neutralnej (9, 32n). Hiob wota przeciw Bogu, kto-
ry go przesladuje (16, 9nn. 21) 1 pozbawia prawa (27, 2), a jednoczes$nie
do Boga, ktory jest jego oredownikiem i pomocnikiem w potrzebie:

,»leraz moj swiadek jest w niebie,

Ten co mnie zna, jest wysoko.

Gdy gardza mna przyjaciele,

zwracam si¢ z ptaczem do Boga,

by rozsadzit spor cztowieka z Bogiem” (16, 19-21).

Whbrew wszelkim okolicznosciom, ktore pokazuja Boga jako za-
gniewanego na Hioba, despotycznie i niesprawiedliwie go traktu-
jacego, Hiob wierzy nieztomnie, Ze ostatecznie ten Bog si¢ okaze jego
,»Odkupicielem” i ze Hiob ostatecznie tego Boga bedzie ogladat, czyli
odnajdzie si¢ w zjednoczeniu z Bogiem (19, 25n).

Gdy przyjaciele obwiniaja Hioba, on uparcie obstaje przy swej
niewinnosci (6, 24. 28nn; 9, 21; 10, 7; 16, 17; 23, 10nn). Co wigcej,
$lubuje on zachowaé uczciwos¢ az do konca zycia (27, 2nn) 1 za po-
mocg obszernej przysiegi oczyszczajacej wykazuje, ze nie jest $wia-
dom zadnej winy ani w przeszto$ci ani w terazniejszosci (rozdz. 31).
To wyznanie niewinnos$ci konczy si¢ wezwaniem: ,,Niech mi odpowie

L R. D. MooRE, The Integrity of Job, CBQ 45 (1983) s. 21.
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Wszechmocny!” (31, 35). Zanim dodano do ksiegi mowy Elihu (Hi
32-37), po tym apelu nastepowata odpowiedz Boga ,,z wichru” (38, 1).
Bog zamiast odpowiada¢ na zarzuty i czy pytania Hioba, sam zarzucit
Hioba pytaniami w rodzaju: ,,Gdzie byles, gdy zakladalem ziemi¢?”
(38, 4) albo: ,,Czy jeste$s mocny jak Bog?” (40, 9), ktére unaoczniaja
Hiobowi jego miejsce przed Bogiem, jego ograniczono$¢ i niezdol-
nos¢ pojecia niezglgbionego dziatania wszechmogacego Boga. Stowa
Boga sa raczej pouczeniem Hioba niz jego usprawiedliwieniem. Skoro
Hiob nie jest zdolny do zrozumienia tajemniczego dziatania Boga
W stworzeniu, to rozsadniej bedzie dla niego zda¢ si¢ na Opatrznosé
i ukorzy¢ si¢ w adoracji, niz docieka¢ motywow Bozych decyzji. Hiob
przyjmuje to pouczenie jako znak zwrocenia si¢ Boga ku niemu i po-
kornie poddaje si¢ Wszechmocnemu: ,,Otom ja nedzny, c6z Ci odpo-
wiem?” (40, 4). Nie ma juz zastrzezen co do rzadow Boga w $wiecie,
nie podnosi oskarzen ani nie dowodzi swej niewinnosci, lecz Bogu
poddaje sie bez zastrzezen:

,Dotad Ci¢ znalem ze styszenia,

obecnie ujrzatem Ci¢ wzrokiem,

stad odwotuje, co powiedzialem,

kajam si¢ w prochu i popiele” (42, 5-6).

Po tym ,,odwotaniu” obstajacy przy swoim i spierajacy si¢ z Bo-
giem w dialogu Hiob staje si¢ ponownie Hiobem oddanym Bogu, jak
w prologu, Hiobem, ktéry przyjmuje swoj los w wierze. W swoim
ostatnim stowie Hiob przyjmuje ponownie pokorng postawe ,,w pro-
chu 1 popiele” (2, 8; 42, 6). W. H. Schmidt pyta na koniec swych wy-
wodow: ,,Czy stat si¢ on kim$ innym, czy tez pozostal ten sam, wzbo-
gacony o nowe doswiadczenie?".

G. Fohrer tak podsumowuje nauke¢ Ksiegi Hioba o postawie wobec
cierpienia: ,,Stuszne zachowanie czlowieka w cierpieniu to pokorne
i pelne oddania milczenie w zjednoczeniu z Bogiem; opiera si¢ ono na
przekonaniu, Ze cierpienie pochodzi od Boga, ktorego dziatanie jest
zagadkowe 1 nieprzeniknione, ale przeciez madre. Cierpigcy trwa
w $§wiadomosci wspoélnoty z Bogiem, ktora kaze wszystko inne wi-
dzie¢ jako drugorzedne™?. H. Kiing (s. 37) wyciaga stad bardzo glebo-
kie zyciowe wnioski. Ksiega Hioba nas uczy, ze nie mozemy si¢ uwa-

1 H. W. ScHmIDT, Wprowadzenie do Starego Testamentu, Augustana 1997, s. 283.
2 G. FOHRER, Einleitung in das AT, s. 365.
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za¢ za pozostajacych na boku obiektywnych cenzorow, ktorzy w po-
czuciu wlasnej nienaganno$ci mogg si¢ wazy¢ na wydawanie sadu
0 Bogu i $wiecie. Chodzi o to, bySmy nigdy ani przez chwile nie
o$mielili si¢ zywi¢ w stosunku do Boga nawet cienia nieufnosci, lecz
zebySmy w Nim poktadali niezachwiang, bezwarunkowa i ostateczna
ufnos$¢ bez reszty. Chodzi o to, bySmy w kazdym cierpieniu, bolu,
udrece, stabosci czy pokusie stawali przed Nim nie po to, by si¢ unosi¢
gniewem czy po to, by si¢ z Nim prawowac, lecz z calg prostota mamy
stang¢ przed Nim z pustymi r¢kami, od Niego oczekujac wszystkiego.

SPRAWIEDLIWY CIERPIACY POSREDNIKIEM ZBAWIENIA

Indywidualna odpowiedzialno$¢ za popetnione czyny zostaje w Ez
14, 12-20 podkre$lona przez wprowadzenie trzech postaci sprawiedli-
wych. Gdyby Jahwe na jaki$ kraj zestal nieszczgsécia, a znajdowaliby
si¢ tam trzej sprawiedliwi Noe, Daniel i Hiob, to uratowaliby si¢ z ka-
tastrofy tylko owi trzej sprawiedliwi i dzigki swej sprawiedliwosci
(ww. 14. 20). Ci trzej sprawiedliwi sa wzorcowi. Wszyscy odznaczali
si¢ wyjatkowa sprawiedliwoscig i wszyscy ratowali z katastrofy swoje
potomstwo. Ze sprawiedliwo$¢ Noego ocalita od katastrofy jego po-
tomstwo, nie trzeba specjalnie udowadnia¢ (Rdz 6, 9; 7, 10). Z uga-
ryckiego eposu 0 Akacie znamy Daniela, ktory w bramie sprawiedli-
wie rozsadzat sprawy wdowy i sieroty’. Cho¢ zakoficzenie eposu sie
nie zachowalo, to wiele przemawia za tym, ze Akat odzyskat w koncu
swego zabitego syna. Gdy chodzi o Hioba, to wprawdzie nie odzyskat
on zabitych w katastrofie dzieci, ale otrzymat nowe dzieci w niczym
nie ustgpujgce tamtym pierwszym. W ramach ostatecznej rehabilitacji
Hiob otrzymat nie tylko podwojng miar¢ swego poprzedniego majat-
ku, ale jeszcze w dwdjnasob obdarzono go szacownym tytutem ,,Stuga
Panski”. W prologu Hiob zostat tak nazwany dwa razy (1, §; 2, 3),
w epilogu cztery razy (42, 8). Shugami Boga nie okazali si¢ samo-
zwanczy obroncy Bozej sprawiedliwosci. ,,Shuga” jest tylko niewinnie
cierpigcy Hiob, ktory przez nic i nikogo nie pozwolil si¢ odwie$¢ od
swej niewinnosci. Takie jest prawidlowe zachowanie w cierpieniu i ta-

1 Zob. G. R. DRIVER, J. C. L. GiBsoN, Canaanite Myths and Legends, Edin-
burgh 19782, s. 103-122.
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kie jest prawidlowe mowienie o Bogu i do Boga w sprawie cierpienial.
Trudny czy nawet nierozwigzywalny problem niewinnego cierpienia
nie moze by¢ rozwigzywany na drodze obcigzania ofiary. Ostatnie
stowo bowiem nalezy do Jahwe, a wedlug Jego stowa shuszno$¢ jest
przy Hiobie, gdy przyjaciele Hioba zastuguja na gniew Bozy (42, 7).

Ksigga jednak nie poprzestaje na rozstrzygnigciu, kto ma racje
w sprawie cierpienia Hioba, lecz dopowiada jeszcze co§ w sprawie
owych przyjaciot i zwiazku ich losu z cierpiaca ofiarg. Otdz Hiob be-
dzie si¢ za nimi modlit i w ten sposob ocali ich od gniewu Bozego.
Nadto i dla siebie sprowadzi odmiane losu: ,,Wezcie teraz siedem
milodych cielcow i siedem baranow i idzcie do shugi mego, Hioba,
i Zt6zcie ofiarg catopalng za siebie. M§j stuga, Hiob, bedzie si¢ za was
modlil. Ze wzgledu na niego nic ztego wam nie zrobie¢, cho¢ nie mo-
wiliscie prawdy o mnie, jak shuga moj, Hiob... I Pan przywrocit Hioba
do dawnego stanu, gdyz modlit si¢ za swych przyjaciol” (42, 8. 10).

Jak Abraham, Mojzesz i Samuel, tak teraz Hiob staje w szeregu
wielkich orgdownikow Izraela (por. Rdz 18, 22-33; Wj 17, 11nn; 32,
11; 1 Sm 7, 8; 12, 16; Ps 99, 6; Jr 15, 1). Ci za$, ktérzy niewinnie cier-
piacego w imi¢ Jahwe udreczyli, musza teraz zlozy¢ ofiary przebta-
galne; jednakze ratunek przed gniewem Bozym nadejdzie tylko dzigki
wstawiennictwu ,,Stugi”.

Tak w temacie wstawiennictwa usprawiedliwionego cierpigcego
zarysowuje si¢ temat zastgpczego cierpienia, ktory zostanie wspaniale
rozwinigty w piesniach o Shudze Panskim Deuteroizjasza. Ttumacze-
nie Septuaginty i targumy (11Qtgjob) zblizaja Hioba do Stugi Deute-
roizajasza jeszcze bardziej moéwigc o darowaniu grzechow ze wzgledu
na Hioba (Hi 42, 10). Profetyczne rysy Hioba zostaja tez podkreslone
przez Syracydesa, ktory w Pochwale ojcow (Syr 49, 9 hebr.) wspomi-
na Hioba po Ezechielu, a przed Dwunastu Prorokami. Babilonski Tal-
mud (traktat Baba Batra 15b) zalicza Hioba do siedmiu prorokéw ze-
stanych na $wiat. Zgodnie z tym Majmonides okreslat Ksiege Hioba
jako prorocki poemat pouczajacy. Mysl te rozwija zydowski teolog
H. Cohen, piszac: ,,Nie mieli racji przyjaciele, kiedy chcieli pocieszy¢
Hioba w jego cierpieniu wskazujac na jego grzechy. Ci przyjaciele

1 U. Berges, Der ljobrahmen (ljob 1, 1 — 2, 10; 42, 7-17). Theologische Ver-
suche angesichts unschuldigen Leidens, BZ NF 39 (1995) s. 244.
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powinni raczej uzna¢ Hioba za proroka z powodu pouczenia ich
0 warto$ci cierpienial”.

Te prorockie rysy Hioba kaza glebiej spojrze¢ na analogie miedzy
Hiobem i Shugg Panskim z Deuteroizajasza: obaj zostali przez Boga
dotknieci cierpieniem i obaj byli uwazani za godnych pogardy; obaj
byli catkowicie niewinni i obaj poniesli swoj los przed Boga; obaj si¢
wstawiajg za grzesznikami i obaj zostaja wybawieni od $mierci?.

NADZIEJA NA ZYCIE PRZYSZLE

Stuge Bozego Hioba taczy ze Stugg Panskim ( ‘ebed Jahwe) Deulite-
roizajasza wiara w pokonanie $mierci i jakie$ przyszte zycie u Boga.
W czwartej Piesni o Studze Panskim Jahwe zabiera ponownie glos, aby
zapowiedzie¢, jakie dobrodziejstwa sprowadzi wynagradzajaca $mier¢
Stugi. On to ,,po udrekach swej duszy ujrzy $wiatto wielkie i nim si¢ na-
syci”. Skoro wigc Shuga zostat ztozony w ciemnym grobie i nagle oglada
wielka $wiatlo$¢, oznacza to przetamanie $mierci i powrdt do zycia, czyli
zmartwychwstanie. Ta obfitos¢ §wiatta oznacza nie tylko powrdt do po-
przedniego Zycia, ale i uwielbienie. Swiatto w korpusie izajanskim jest
symbolem, jest synonimem zbawienia (1z 9, 1; por. Dn 12, 3)3.

Mysl Hioba i jego przyjaciot ustawicznie dotyka problemu $mier-
ci. Wszyscy uczestnicy uczonego dialogu nie watpig w istnienie czto-
wieka po $mierci, w jego egzystencje w szeolu (Hi 3, 13-19). Taka by-
ta wiara Hebrajczykow, w jakiej§ mierze wspdlna zresztg z ludami sta-
rozytnego Wschodu. Ale Hiob wierzy jeszcze w cos$ wigce;.

W jakim$ kulminacyjnym punkcie swego wywodu odwotuje si¢
do Boga jako swego Goela:

,,Kt0z zdota utrwali¢ me stowa,

potrafi je w ksiedze umiescic?

Zelaznym rylcem i otowiem

na skale je wyry¢ na wieki?

Lecz ja wiem, Wybawca moj zyje,

1 H. CoHEN, Die Religion der Vernunft aus den Quellen des Judentums, Leipzig
1919, s. 267. Za BERGES, art. cyt., s. 245.

2 Zobh. S. TERRIEN, Quelques remaques sur les affinités de Job avec le Déutero-
Esaie, VTSup 15 (1966), s. 295-310.

3 Zob. R. E. CLEMENTS, A Light to the Nations: A Central Theme of the Book of
Isaiah, [w:] Forming Prophetic Literature, ed. J. W. Watts, Sheffield 1996, s. 57-69.
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na ziemi wystapi jako ostatni.

Potem me szczatki skorg odzieje

1 w ciele mym Boga zobacze,

moje oczy ujrza, nie Kto inny;

moje nerki juz mdleja z tesknoty” (Hi 19, 23-27).

Hiob pragnie, aby jego uroczyste stwierdzenia nie pozostaly tylko
dzwiekiem, lecz by zostaty utrwalone na pismie. Co wigcej, on chce, by
stowa te zostaty wyryte na skale, a wyzlobione litery zostaly wypetnione
olowiem, by sie¢ bardziej rzucaly w oczy i byly nie do zmazania®. A za-
tem sentencja do wypisania na skale musi zawiera¢ jakas$ rzecz niezwy-
kla. Inaczej nie zastugiwalaby na tak uroczyste i trwate zapisanie!

Sens tej uroczystej wypowiedzi nie jest oczywisty. Bardzo liczni
egzegeci wspoélczesdni, zrywajac z tradycja egzegetyczna, uwazaja, ze
Hiob wypowiada tutaj tylko swoja pewnos¢, iz Jahwe osobiscie wy-
stapi w roli obroncy, by orzec sprawiedliwo$¢ Hioba przed jego $mier-
cig?. Niektorzy uczeni sadzg, ze Hiob oczekuje na swoje uzdrowienie?®,
a nie na orzeczenie niewinnosci, jak chce wickszos¢. W ten sposob
Bog sam zamknie ucigzliwg debat¢ Hioba z jego przyjaciolmi. W ten
sposob Hiob, cztowiek o przezartej skorze 1 z oczyma wypalonymi od
tez, siedzacy jak tredowaty na kupie gnoju, bedzie swiadkiem swojej
rehabilitacji. Na mysl o tym jego dusza napenia si¢ juz rado$cia.

Jednak inni egzegeci, przylaczajac si¢ do $§w. Hieronima i Augu-
styna, widzg tu nadziej¢ Hioba na zmartwychwstanie cielesne. Taka
zdaje si¢ by¢ wymowa ttumaczenia Wulgaty: ,,Wiem bowiem, Odku-
piciel mdj zyje, a w dzien ostateczny powstan¢ z ziemi i znow oble-
czon bede w skorg moja, i w ciele moim oglada¢ bede Boga mego”.

W pierwszej czesci uroczystej wypowiedzi Hiob wskazuje na fun-
dament wiary w jego niezniszczalng wiez z Bogiem. Bog jest JEGO
go'el*. Termin ten okreslat kogos, kto z przywileju, ale i z obowigzku ma
przywroci¢ swojemu klientowi (z reguly krewnemu) jego wlasnosc, kto-
ra mu zostata niesprawiedliwie zabrana. Termin go'el byl odnoszony

! Taki zwyczaj wykonywania waznych inskrypcji potwierdza starozytny napis
na skale Dariusza z Behistan. Zob. The Ancient Near East in Pictures Relatnig to the
Old Testament, ed. J. B. Pritchard, Princeton 19692, foto 462.

2 J. SYNOWIEC, Medrcy Izraela, Krakow 1990, s. 135.

3 Cz. JAKUBIEC, Ksigga Hioba, Poznan-Warszawa 1974, s. 150.

4 Zob. J. WOZNIAK, Znaczenie teologiczne wyrazenia ,, Obrorica mdj zyje” w Hi
19, 25, RBL 37 (1984), s. 46-56.
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czesto do Boga, zbawcy swego ludu i méciciela ucisnionych. W judai-
zmie rabinicznym termin zwigzano z Mesjaszem i stad wziglo si¢ praw-
dopodobnie thumaczenie Hieronima ,,Redemptor meus”. Hiob ,,uznaje”
(stowo jada’) najpierw Boga za swego mésciciela (wybawiciela). On
jednak wierzy dalej, ze Bog jest nie tylko jakim$ cieniem czy idea, lecz
Istota zyjaca, a wiec Kim$ bedacym w stanie wykona¢ swoje prawo-
obowiazek. Hiob wyraza swoja absolutng i radosna pewno$¢ co do osta-
tecznego wynagrodzenia jego cnoty.

C. Larcher w Biblii Jerozolimskiej tak objasnia wypowiedz: Hiob
oczerniony i potgpiony oczekuje Obroncy, ktorym jest sam Bog. Hiob
jest przekonany, ze jego szczgscie jest skonczone i $mier¢ jest blisko,
ale Bog wkroczy w jego sprawe po jego smierci. I Hiob ufa, ze bedzie
tego §wiadkiem, ze ,,ujrzy” swego msciciela-wybawce. A wiec w po-
rywie wiary oczekuje od Boga, ze bedzie mogt wyjs¢ z szeolu i za-
kosztowa¢ powrotu do zycia cielesnego na czas pomsty’.

M. Dahood? czytajac masoreckie mibb®ari (tzn. z mego ciata, moim
ciatem) jako m°huari (tzn. odziany cialem, ptc. Pual), interpretuje je
w swietle Ps 73, 26 (moje cialo i moje serce), gdzie psalmista wyraza
nadzieje, ze Boég uformuje mu nowe serce i nowe ciato po $mierci. Po-
dobnie rozumie tekst Salvatore Garofalo® sadzac, ze zmartwychwstanie
ciala nie wydaje si¢ obce dla wzniostej nadziei Hioba.

Po przytoczeniu tych zapatrywan i zwlaszcza argumentéw, docho-
dzimy do wniosku, Ze nie ma powodu porzuca¢ owej glebokiej mysli
o zmartwychwstaniu. Tekst jest, jak cata ksiega, bardzo poetycki i mo-
7e by¢ rozumiany na wielu poziomach. Jest on otwarty na dalsze usSci-
$lenia i w tym moze tkwi¢ jego genialno$¢. To krotkie wyjscie wiary
Hioba poza nieprzekraczalne granice ludzkiej $miertelnej kondycji
stanowi preludium do wyraznego objawienia zmartwychwstania ciat
w Dn 12; 2 Mch 7, 9n.* M. Pope uwaza, ze w stowach Hioba mozna
widzie¢ antycypacj¢ stynnej mowy Pawta w 1 Kor 15.

! La Bible de Jérusalem. La Sainte Bible traduite en frangais sous la direction
de I’Ecole Biblique de Jérusalem, éd. entierement revue, Paris 1973, s. 676, nota a.

2 M. DaHooD, Psalms, Garden City-New York 1982, vol. 2, s. 196. M. PorE
(Job, s. 147) uwaza t¢ interpretacje za bardzo interesujaca.

3 La Sacra Bibbia tradotta dai testi originali e commentata, a cura di S. Garofa-
lo, Marietti 9 ed. 1977, s. 897.

4 Bible de Jérusalem, Paris 1973, s. 676; por. J. HOMERSKI, Pierwsza i druga
ksigga Machabejska (Biblia Lubelska), Lublin 2001, s. 159-162.
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Trudno sobie wyobraza¢, by Hiob i tym razem zamierzat powtorzy¢
to samo, co juz na innych miejscach powiedziat on i jego rozmowcy
0 $mierci i szeolu. Niezwykle uroczysty wstep do tej wypowiedzi wska-
zuje niedwuznacznie, ze teraz Hiob chce powiedzie¢ co§ nowego, co$
niezwyklego, chce dokona¢ decydujacego zwrotu, chce wyrazi¢ jakis$
przeblysk jego religijnej intuicji'. Skoro Jego Wybawea zyje, to czy
Hiob, ktéry cala swojg istota opowiada si¢ przy Bogu, nie powinien
ostatecznie znalez¢ tego zycia, i to Zycia wiecznego, W objeciach Boga?

*

Ksigga Hioba ma swoje poczesne migjsce w historii objawienia.
Czytana w lacznosci z Ksigga Przystow (w kanonie hebrajskim te
ksiegi wystepuja obok siebie), ktora prezentuje dorobek obserwacji
zyciowe] medrca, Ksigga Hioba uderza swoja pasja w podejmowaniu
trudnego problemu i niezadowalaniu si¢ fatwymi rozwazaniami. Autor
odwaza si¢ nawet generalnie zakwestionowa¢ powszechnie przyjmo-
wane tezy, ze pobozno$¢ czy sprawiedliwos¢ gwarantujg pomysinose,
a zycie grzeszne sprowadza na czlowieka nieszczgscia. Odrzucajac
proste rozwigzanie, ze kazde cierpienie jest kara za grzechy, medrzec
odkrywa powoli i z trudem pewne pozytywne walory takiego niezawi-
nionego cierpienia.

Teraz mozna jeszcze raz spojrze¢ na zasadnicze napigcie teolo-
giczne migdzy obramowaniem i korpusem ksiggi. ,,Tradycyjne opo-
wiadanie proza przedstawialo jaki$§ idealny paradygmat, wzor niewin-
nie cierpigcego. Ale byt to wzorzec wystylizowany, odlegly od co-
dziennej rzeczywisto$ci. Poeta zechcial pokaza¢ nowy model, taki,
z ktorym ludzie mogg si¢ identyfikowac, taki, ktory zdota wyrazic¢ 1zy,
gniew, nadzieje 1 frustracj¢ zyciowym doswiadczeniem. Jesli wzorzec
poety jest mniej wierny Bogu, to jest bardziej wierny ludzkiemu do-
$wiadczeniu. Egzystencjalna uczciwo$¢ spotyka si¢ z nagana bostwa,
ale cieszy si¢ sympatig poety — i nawet Bog uznaje za stosowne ztozy¢
wizyte takiej uczciwosci”. To kanoniczne potgczenie dwoch Hiobow
rozbtyska nowym $wiatlem. Powszechne dos$wiadczenie cierpienia,
czesto cierpienia nie zashuzonego, zostaje zanurzone w jakiej$ teolo-
gicznej nadziei, ze Bog je doceni i nagrodzi.

1 G. BERNINI, Giobbe e il suo messaggio, Roma 1972, s. 51.
2 MOORE, dz. cyt., s. 31.

270



Pelne $wiatto rzuci na te sprawy Nowy Testament, ktory wezwie
chrzescijanina, by swoje cierpienia taczy¢ z krzyzem Jezusa Chrystusa,
gdyz na tej drodze najpewniej dojdzie do zmartwychwstania i chwaly.
Najlepiej ilustruja to dwa teksty Sw. Pawta: ,,Sadz¢ bowiem, Ze cierpien
terazniejszych nie mozna stawia¢ na rowni z chwala, ktéra ma si¢ w nas
objawi¢” (Rz 8, 18) i: ,,Teraz raduj¢ sie¢ w cierpieniach za was 1 ze swej
strony w moim ciele dopetniam braki udrgk Chrystusa dla dobra Jego
ciala, ktorym jest Kosciot” (Kol 1, 24).

Krakow-Tarnow KS. TADEUSZ BRZEGOWY

ks. Zdzistaw Matecki

SOTERIOLOGICZNE ROZUMIENIE DZIELA STWORZENIA
W KSIEDZE DEUTEROIZAJASZA

1. Dzieto stworzenia przez Boga catego kosmosu na czele z czto-
wiekiem stworzonym na obraz i podobienstwo Boze, stanowi jeden
Z centralnych tematdéw Starego Testamentu. Wiara w dzieto stworzenia
Jahwe w Starym Testamencie, wystepuje w Scistym zwigzku z wiarg
W zbawienie. Mozna wigc mowi¢ o ,.soteriologicznym rozumieniu”
dziela stworzenia®. Przekonanie takie opiera si¢ na studium tekstow
mowigcych o stworzeniu i Jahwe jako Stworzycielu?. Wida¢ to szcze-
gblnie w tekstach hymnicznych®. G. von Rad* zestawil teksty psalmow
i ukazal strukture ich wypowiedzi o wierze. Teksty te tacza wypowie-
dzi o wierze z wypowiedziami o stworzeniu. Rowniez w Ksigdze Deu-
teroizajasza te dwa tematy sg ze sobg zwigzane. G. von Rad wskazuje
na podobienstwo tematoéw w Psalmach i w Ksiedze Deuteroizajasza.
U Deuteroizajasza wypowiedzi o stworzeniu jest bardzo duzo i jest to
jedyne miejsce w Starym Testamencie, gdzie poza opisem stworzenia

1 0. KAISER, Einleitung in das AT, Giitersloh 1978, 48.

2 M. Bic, Vom Geheimnis und Wunder der Schépfung — Eine Auslegung von
1 Mose 1-3, Neukirchen 1959, 31.

3 A PoHL, Der Schipfungshymus der Bibel, ,Stimmen der Zeit” 1963 (1958-
1959), s. 252-266.

4 G. voN RaAD, Das theologische-Problem des alttestamentlichen Glaubeus,
BZAW 66 (1936), s. 138-147.
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