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Werner Berg'
PRAWA OBCEGO W STARYM TESTAMENCIE

Temat ,,obcy” jest w Niemczech dyskutowany od paru lat. Hasto-
wymi sloganami sg np. wrogo$¢ wobec obcych, wrogo$¢ wobec obco-
krajowcow, starzenie si¢ niemieckiego spoteczenstwa, zielona karta
(Greencard) dla zagranicznych specjalistow komputerowych czy tez
sprawa integracji imigrantow.

Co te sprawy majg wspolnego z tematem Prawa obcych w Starym
Testamencie? Jesli nawet w Starym Izraelu nie byto nowoczesnych pro-
blemow, to jednak spojrzenie na ten czas moze by¢ wielce pouczajace.

Zanim jednak wejd¢ w analiz¢ tematu, uczyni¢ dwie uwagi:

1) W niniejszym wystapieniu mogg wskazac¢ tylko na niektore tek-
sty Starego Testamentu, ktore mowia o prawach obcych.

2) Jako teze zaktadam wstepnie: z tekstow prawnych Starego Te-
stamentu mozna rozpoznac, ze, poczawszy od ostatniej ¢wierci 8. wieku
przed Chrystusem (po 722 1. przed Chr.) az po czas po wygnaniu, w Sta-
rym Izraelu zauwazalna jest coraz wyrazniej wartos¢ integracji obcych.

Najpierw wyjasni¢ dwa pytania:

L Prof. dr Werner Berg jest kierownikiem katedry egzegezy Starego Testamentu na
Katolickim Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Ruhry w Bochum (Niemcy). Niniej-
szy referat wygtosit w maju 2001 r. na Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.
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1) Kto jest obcym w ujeciu Starego Testamentu? W odroznieniu od
goscia, ktory pozostaje tylko krotki czas i powraca do swego domu, za
,»obcego” (hebr. 17.) uwazany jest ten, kto przychodzi z innego klanu
albo z innego plemienia i osiada w nowym przez siebie wybranym
miejscu, aby tam pozosta¢'. W tym sensie obcymi mogg by¢ tak
cztonkowie ludu izraelskiego jak tez i obcokrajowcy. Najczesciej cho-
dzi o obcos¢ klanowa, plemienng i zamieszkania Izraelitow. Pierwsze,
co ich dotyka negatywnie, jest: niec mogg uzyska¢ zadnego wiasnego
prawa posiadania. Dysponuja jedynie swoja sita robocza. Moga zaro-
bi¢ na swoje zyciowe utrzymanie przez to, ze si¢ oddaja na shuzbe
U miejscowego. Obcy jest zalezny od swego ,,pracodawcy”. Nie jest
on jednak niewolnikiem. Moze broni¢ swojej osobistej wolnosci
i niezaleznos$ci. Zalezno$¢ od pracodawcy, w charakterze najemnika,
moze stac si¢ jednak niekorzystna. ,,Bez dziedzictwa, bez ochrony ze
strony wielkiej rodziny i klanu obcy stawali si¢ tatwym tupem dla wy-
zysku i wymuszonej szantazem lichwy”2. Przykazania Starego Testa-
mentu dotyczace obcych powinny ich przed tym chronié.

2) Przez co staje sie obcym? Inaczej pytajac: Jak dochodzito
w Starym Izraelu do tego, ze si¢ zmuszonym bylo opusci¢ swoje ple-
mi¢, swoj klan, swoje miejsce? Stary Testament podaje nam kilka
opowiadan, ktdre wskazujg na przyczyny opuszczenia swojego domu.
Przyczyny te powtarzaja si¢ czesciowo takze i dzisiaj.

a) Powody gospodarcze:

(1) potrzeby socjalne, np. gtod®,

(2) poszukiwanie pracy*.

b) Zawieruchy wojenne w ojczyZznie zmuszajgce do ucieczki®.

L' M. GORG, Der ,, Fremde” (ger): ein Fremdwort im Alten Testament?, BN 25
(1984), 13. ,,Obcym” w rozumieniu Starego Testamentu jest ten, ,.ktory przyszedt
z innego klanu, z innego ludu lub kraju z zamiarem pozostania na state”.

2 P. D. HANsON, Das berufene Volk. Entstehen und Wachsen der Gemeinde in
der Bibel, Neukirchen-Vluyn 1993, 47.

3 Rdz 12, 10: Abraham ze swojg Zong opuszczajg kraj i udajg si¢ do Egiptu;
Rdz 45, 101 47, 4: Jakub i jego synowie ciagna do Egiptu i tam zyja jako ,,obcy”; Rt
1, 1-5: Elimelech udaje si¢ ze swoja zona i swoimi synami do Moabu.

4 Por. Sdz 17, 7-12: pewien bezkrajowiec lewita, cztonek plemienia kaptanskiego,
opuszcza swoja miejScowos¢ Betlejem, ,,aby zamieszkac jako przybysz tam, gdzie mu
si¢ przytrafi” (w. 8 za Biblig Tysiaclecia); udaje si¢ w gory Efraima i znajduje tam
mieszkanie, zajecie jako kaptan i wynagrodzenie w domu niejakiego Miki (Micha).

5Por.2Sm4, 3; 1z 16, 6; 42, 14.
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c) Wypedzenie przez zwyciezcéw: deportacje wzglednie wygna-
nie' czynigce obcymi

Innymi powodami moga by¢ przesladowanie lub ucieczka przed
sadem. Kto na wskutek wymienionych okolicznosci opuscit lub musiat
opusci¢ miejsce zamieszkania swojego plemienia, swojej rodziny
i szukal gdzie indziej schronienia, uwazany byt za obcego. Musiat si¢
przy tym zadowoli¢ statusem ograniczonego prawaZ,

ROZWOJ PRAW OBCYCH W HISTORII IZRAELA

Przed druga potowa 8. wieku przed Chr. (przed 722 przed Chr.)
temat ‘obcy’ nie istniat w Izraelu. Prorocy jak Amos, Ozeasz, 1zajasz
czy Micheasz nie wspominajg o tym w swoim przestaniu®. Dopiero od
drugiej potowy 8. wieku (po 722 przed Chr.) sa w zbiorach prawa po-
dejmowanie ustalenia odnos$nie obcych. Sg tu wazne trzy zbiory: Ksig-
ga Przymierza (Wj 22, 20 — 23, 33), Ksigga Powtorzonego Prawa
i Prawo Swietosci w Ksiedze Kaplanskiej (Kpt 17-26). W kazdym
Z tych trzech zbioréw prawa prawo obcych stanowi wazng ich cze$¢?.
Ustalenie tego prawa stato si¢ konieczne, poniewaz obcy byli z reguty
materialnie biednymi. Byli oni zaliczani do stabych socjalnie z innymi
grupami jak ubogimi, wdowami i sierotami®.

Prawo obcego w Ksiedze Przymierza (Wj 22, 20 — 23, 33)

Ksiega Przymierza w swojej zasadniczej czesci (Wj 21, 12 — 22, 16*:
kazuistyczny zbior prawa®) jest najstarszym zbiorem prawa Starego Izrae-
la. Pod koniec 8. wieku przed Chrystusem zajeto si¢ takze i prawem ob-
cych. Przyczyna tego byly z pewnoscig historyczne uwarunkowania.

Przyczyny sformutowania prawa obcych w Ksiedze Przymierza.

12 Krl 17, 16: deportacja ludnosci z pétnocnego Izraela przez Asyryjczykow;
2 Krl 25, 18-21: dwie deportacje Judejczykow i mieszkancoéw Jerozolimy przez Ba-
bilonczykow.

2 Por. J. SCHREINER, Muf3 ich in der Fremde leben?, BiKi 42 (1987), 52.

3 Por. F.-L. HossFELD, Der Fremde im AT, ,Lebendige Seelsorge* 44 (1993), 296.

4 Por. F. CRUSEMANN, ,, Ihr kennt die Seelen des Fremden” (Wj 23, 9), Conc 29
(2993), 340.

5 Por. R. de VAUX, Das Alte Testament und seine Lebensordnungen, Bd. 1, Frei-
burg 1960, 125.

6 Por. E. ZENGER [i in.], Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart, 3. Aufl.
1998, 174.
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Ekspansyjna polityka asyryjska w drugiej potowie 8. wieku przed
Chr., ktéra przez Palestyne siegneta az do Egiptu, spowodowata wiel-
kie fale ucieczek ludnosci. ,,Fala uchodzcow po upadku Krolestwa
Poocnego (Izrael) 722 1. przed Chr. w kierunku Potudniowego Kro-
lestwa Judei i Jerozolimy jest potwierdzona tak literalnie jak i przez
wykopaliska archeologiczne™. Tak rozszerzyt krol Ezechiasz po 722 r.
przed Chr. obszar miasta Jeruzalem od potnocy. Podczas gdy wcze-
$niej bycie obcym dotyczylo tylko jednostek, ktore opuscity swojg oj-
czyzng (por. Sdz 17: Lewi z Betlejem), obecnie bycie obcym stalo si¢
wielkim spolecznym problemem. Oznaczato to, ze ,,obcych [...] nale-
zacych do wiasnego ludu i czczgcego tego samego Boga™?, nalezy
podja¢: zbiegli z Péinocnego Krolestwa mieszkancy byli przeciez spo-
krewnionymi z plemieniem Judejczykow.

Nowa sytuacja powstata w drugiej potowie 6. wieku przed Chr. Po
edykcie Cyrusa z 539 r. przed Chr. deportowani do Babilonu i ich po-
tomkowie mogli powrdci¢ do ojezyzny i osiedli¢ si¢ w niej na nowo.
Jednak przez zamieszkujacych kraj byli uwazani za obcych, choé¢
przynalezeli do tego samego ludu. Obie sytuacje, fala ucieczki po 722
r. przed Chr. jak i ruch powrotny do ojczyzny po 539 r. przed Chr. zna-
lazty odniesienie w prawie obcych w Wj 22, 20-23.

Prawo obcych w Wj 22, 20-23: , Nie bedziesz gnebit i nie bedziesz
uciskatl cudzoziemcow, bo wy sami byliScie cudzoziemcami w ziemi
egipskiej. Nie bedziesz krzywdzit zadnej wdowy i sieroty. Jesliby$ ich
skrzywdzﬁ i beda Mi 516; skarzyh ustysze ich skarge, zapali si¢ gniew
moj, i wygubi¢ was mieczem i zony wasze beda wdowami, a dzieci
wasze sierotami”.

Najwazniejsze wypowiedzi tego zakazu pozwalaja sformutowac
nastgpujace wskazania:

a) Zakaz pochodzi z Bozych ust i przystuguje mu przez to najwyz-
szy autorytet. Ma takg samg wazno$¢ jak Dziesie¢ Przykazan i inne
normy, ktore sg stylizowane jako Mowa-JHWH. Prawo obcych jest
,»,B0Zym przykazaniem”.

b) Zakaz w Wj 22, 20-23 jest podwdjnie motywowany: ,,Jest on
uzasadniany wskazaniem na rzecznika” Bozego. JHWH jest tym,
,.ktory w wypadku nieuznawania staje obcemu z pomocg zakazu i po-

1 F.-L. HossreLD, Der Fremde 297; por. F. CRUSEMANN, Die Tora. Theolo-
gische und Sozialgeschichtliche des alttestamentlichen Gesetzes, Miinchen 1992,
215.

2 J. SCHREINER, Muf3 ich in der Fremde leben, art. cyt., 52.
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maga odzyska¢ prawo™*. Drugg podstawg jest wskazanie na fakt bycia
obcym Izraela w Egipcie: ,,poniewaz i wy byliscie obcymi w kraju
Egiptu”. Poniewaz wiec Izrael jako obcy do$wiadczyl ,,ucisku”, nie
powinien obcych uciskaé. Izrael wie bowiem z wlasnego doswiadcze-
nia, jakie jest odczucie obcego.

c¢) Zakaz wskazuje na dwie formy drgczenia obcego:

Zabrania ,,wyzyskiwania”: jest tu wskazanie na ,konkret gospo-
darczego wyzysku?, jak zatrzymywanie zaplaty za wykonang prace,
zmniejszanie zaptaty (por. Kpt 25, 14. 17)3.

Zabrania ,,uciskania”. Chodzi o polityczne jak tez i socjalne utrud-
nienia®. Przypomnienie na sytuacje w Egipcie uzmystawia, ze chodzi
w tym wypadku o prace przymusowa, o dreczenie przy pracy (por. Wj
3,9; 5, 6-19; Pwt 26, 7).

d) Zakaz ten sankcjonowany jest kara: kto nie zachowuje tego za-
kazu albo zakazow, bedzie ukarany przez Boga. ,,Ja bede ich mieczem
zabijal”. ,,Miecz” jest stowem oznaczajacym wojne. Kara jest opisana
w postaci przebiegu wojny. Za takim ujeciem kryje si¢ z pewnoscia
doswiadczenie, jakie w 597 1 w 586 r. przed Chr. dotkneto Judg i Jeru-
zalem ze strony Babilonczykow.

Zakaz z Wj 22, 20 zostaje jeszcze raz podjety w Wj 23, 9: wers ten
jest z pewnoscia powygnaniowym uzupelnieniem wewnatrz Ksiegi
Przymierza: ,,Nie bedziesz uciskat cudzoziemcow, gdyz znacie zycie
cudzoziemcow, bo sami byliscie cudzoziemcami w Egipcie”.

Zdanie ,,nie uciskaj obcego” znaczy tutaj przede wszystkim: ,,Nie
naginaj prawa obcych przed sadem!”. Znaczy to, ze obcego nalezy
przed sadem zréwna¢ z miejscowym; to ustanowione przez Boga pra-
wo obejmuje w rownej mierze tak Izraela jak i obcego, ktory jest po-
$rod niego®. Wj 20, 20 i 23, 9, obydwa prawne sformutowania doty-
czace obcych, ,,obejmuja blok praw, w ktorym zawarte sa wszystkie
waznhe przykazania socjalne™.

1 L. SCHWEINHORST-SCHONBERGER, ,,... denn Fremde seid ihr gewesen im
Lande Agypten”, w: BiLi 63 (1990), 111.
2 Tamze.

3 Por. B. Jacos, Das Buch Exodus, Stuttgart 1997, 12.

4 Por. L. SCHWEINHORST-SCHONBERGER, ,, ... denn Fremde”, art. cyt., 112,

5 Por. G. HOFFMANN, Die theologische Basis fiir die kirchliche Fliichtlingsareit,
BiKi 42 (1987), 72.

6 F. CRUSEMANN, ,, Ihr kennt die Seele des Fremden”, art. cyt., 340.
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Szczegodlne skonkretyzowanie ochrony obcych jest zaznaczone
wWj 23, 12, ktore jest w Dekalogu paralelnym przykazaniem do
przykazania szabatu: ,,Sze$¢ dni begdziesz pracowal, a dnia siodmego
zaprzestaniesz pracy, aby odpoczety twoj wot i osiot i odetchneli syn
twojej niewolnicy i cudzoziemiec”.

Wypoczynek od pracy byt przywilejem wolnego pelnoprawnego
obywatela i jego rodziny. Byl on rozciggnigty na niewolnikéw, na po-
ciggowe i domowe zwierzeta, ale rowniez na obcych pracujacych dla
wielkich rodzin. Oni, tj. obcy tez powinni sibdmego dnia odpocza¢;
powinni méc ,,odetchnac”.

Podsumowanie: W Ksigdze Przymierza ogranicza si¢ ochrong
obcego do zakazu wyzyskiwania i uciskania. Pozytywnym znakiem
jest dodane po wygnaniu przykazanie spoczynku szabatowego takze
i dla obcych. Ta ochrona obcych byta czgSciowo motywowana wska-
zaniem na wilasne bycie obcym w Egipcie.

Prawo obcego w Ksiedze Powtorzonego Prawa
(7 wiek przed Chrystusem)

W tekstach Ksiggi Powtdrzonego Prawa méwigcych o obcych nie
chodzi juz o zakaz wyzyskiwania, ale 0 0gdlng socjalng reforme, ktora
chce obcym zapewni¢ materialng egzystencije. Cel jest wyznaczony pew-
nym sposobem integracji obcego w lud Bozy!. Przez regulacje socjalnego
zabezpieczenia zostaje zadzierzgnigta pewnego rodzaju ,,socjalna sie¢”
dla obcych w ramach troski nad ubogimi. Sa to przede wszystkim socjal-
ne wskazania; s3 one uzupehione religijno-kultycznymi racjami.

1) Dziesigcina.

W Starym Izraelu byla tzw. dziesigcina. Byt to rodzaj podatku,
ktory byt uiszczany od plonu zniw (zbioréw) na $wigtyni¢ (por. Am 4,
4; Rdz 28, 22) albo dla krola (por. 1 Sm 8§, 15. 17). Obowigzek odda-
wania byl reformowany przez regulacje w Pwt. Dotychczasowa dzie-
sigcina ze zbiorow, wnoszona jako panstwowy i $wigtynny podatek,
zostata tak rozdzielona, ze byla co trzy lata (co trzeci rok) przeznacza-
na dla nie posiadajgcych wtasnosci, a wigc dla lewitow, biednych,
wddw i sierot a takze i dla obcych. Tak to okresla Pwt 14, 28n: ,,Pod
koniec trzech lat odtozysz wszystkie dziesieciny z plonu trzeciego ro-
ku i zostawisz w twoich murach. Wtedy przyjdzie lewita, bo nie ma

1 Por. F.-L. HossFELD, Der Fremde, art. cyt., 297; L. Schweinhorst-Schonber-
ger, ,,... denn der Fremde”, art. cyt., 112.
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dziatu ani dziedzictwa z toba, obcy, sierota i wdowa, ktérzy sag w two-
ich murach, beda jedli i nasyca si¢, aby ci pobtogostawit Pan [JHWH],
Bog twoj, w kazdej pracy twej reki, ktorej si¢ podejmiesz”.

Bardziej nowoczesnie myslac, mozna t¢ co trzy lata uiszczang
dziesiecing okresli¢ jako ,,podatek gmmny > albo ,,podatek soqalny”l
Wychodzit naprzeciw potrzebom miejsca, a w tym takze 1 biednym.
W Pwt 26, 12n (14n) datek ten jest postawiony w Scistym zwigzku
z dzietem stuzby Bozej: ,,Gdy w trzecim roku — roku dziesigciny — za-
konczysz oddawanie wszystkich dziesiecin ze zbiorow, gdy oddasz je
lewicie, obcemu, sierocie i wdowie, aby jedli do syta w twoich mu-
rach, powiesz wobec Pana [JHWH], Boga swego: «Wziglem z domu,
co poswiecone, i datem lewicie, obcemu, sierocie i wdowie, zgodnie
ze wszystkimi poleceniami, jakie mi wydates; nie przestagpitem ani nie
zapomniatem zadnego z Twoich polecen”.

Okreslenie, oddanie w kazdy trzeci rok 10 proc. plonu zniw dla
stabych socjalnie, jest wg F. Criisemanna ,,pierwszym znanym podat-
kiem socjalnym... Z tego bezpanstwowcy i stabi socjalnie”, do ktorych
nalezg takze i obcy, ,,otrzymuja pewne ekonomiczne wsparcie’?

2) Prawo poktosia zboza, oliwek 1 winogron.

Prawo do poklosia na pozniwnym polu, w sadzie oliwnym i w win-
nicy uzupetnia ustalenia dla dziesieciny. Odpowiednie ustalenie znaj-
duje sie w Pwt 24, 19-22: , Jeéli bedziesz zat we Zniwa na swoim polu
1 zapomnisz snopka na polu, nie wrécisz sie, aby go zabraé, lecz zo-
stanie dla obcego, sieroty i wdowy, aby ci blogostawit Pan, Bog twoj,
we wszystkim, co czyni¢ beda twe rece. Jesli bedziesz zbierat oliwki,
nie bedziesz drugi raz trzast gatezi; niech zostanie co$ dla obcego, sie-
roty i wdowy. Gdy bedziesz zbieral winogrona, nie szukaj powtornie
pozostatych winogron; niech zostang dla obcego, sieroty i wdowy. Pa-
migetaj, ze$ 1 ty byl niewolnikiem w ziemi egipskiej; dlatego ja ci naka-
zuje zachowac¢ to prawo”.

3) Dzienna p%aca dla obcych najemnikéw

Obcy byh cze;smowo zajeci jako najemnicy. Dla nich jest takze
Zapewnleme prawa, jak i innym izraelskim najemnikom, na codzienna
w wieczor wyplacang zaptata; tak w Pwt 24, 14n. W wierszu 14. obcy

L Por. F. CRUSEMANN, ,, Ihr kennt die Seele des Fremden”, art. cyt., 341.

2 F. CRUSEMANN, Tora, 254n.

3 Pwt 24, 14-15: ,Nie bedziesz niesprawiedliwie gnebil najemnika ubogiego
i ngdznego, czy to bedzie brat twoj, czy obcy, o ile jest w twoim kraju, w twoich mu-
rach. Tegoz dnia oddasz mu zaptate, nie pozwolisz zaj$¢ nad nig stoncu, gdyz jest on
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jest nazwany ,,twdj obcy”. Wyraza to bliski stosunek migdzy wolnym,
posiadajacym wiasnos¢ Izraelitg, a nic nie posiadajacym obcym.

4) Udziat w uczcie radosci Swieta Tygodni i Swigta Namiotow.

W Pwt 16, 9-12 i 16, 13-15 jest stwierdzone, ze obcy — obok
dwoch pozosta}ych grup tej triady biednych (sieroty, wdowy) — powi-
nien mie¢ razem z wolnymi Izraelitami udziat w uroczystym positku
Swigta Tygodm 51edem tygodni po $wiegcie Paschy jak i w Swigcie
Namiotow w jesieni®. Obcy jest wlaczony w kultyczne $wieto rodziny,
i do tego — jak to stwierdza Ksigga Powtorzonego Prawa — W Jerozo-
limie w centrum $§wigtowania. Obcy staje si¢ poprzez to czgscig rodzi-
ny. Bariery socjalne sg przetamane.

5) Przykazanie szabatu.

Nie dopiero powygnaniowy dodatek Wj 23, 12, ale juz przykaza-
nie szabatu w Dekalogu, Pwt 5, 14n (Wj 20, 10), stwierdza, ze spo-
czynek w szabat nalezy si¢ takze i obcym: ,,W siddmym dniu jest sza-
bat Pana, Boga twego. Nie bedziesz wykonywal Zadnej pracy ani ty,
ani twoj syn, ani twoja coérka, ani twdj stuga, ani twoja stuzaca, ani
twoj wot, ani twdj osiol, ani zadne twoje zwierze, ani obcy, ktory
przebywa w twoich bramach; aby wypoczat twdj niewolnik i twoja
niewolnica, jak i ty. Pamietaj, ze byle§ niewolnikiem w ziemi egipskiej
1 wyprowadzit ci¢ stamtad Pan, Bog twoj, reka mocng i wyciggnietym
ramieniem: przeto ci nakazat Pan, Bog twoj, strzec dnia szabatu”.

6) Obcy jako stuchacz Prawa Przymierza.

W péznowygnaniowych tekstach Ksiegi Powtorzonego Prawa sa
(nie posiadajacy, a przez to i nie-wolni) przytoczeni obcy wyraznie jako

biedny i calym sercem jej pragnie; by nie wzywal Pana przeciw tobie, a to by ci¢
obcigzyto grzechem”.

1 pwt 16, 9-15: ,,0dliczysz sobie siedem tygodni. I bedziesz obchodzit Swieto
Tygodni ku czci Pana, Boga twego, z ofiarg wedtug wspaniatomyslnoéci twej reki,
zlozong stosownie do tego, jak ci poblogostawi Pan, Bog twoj. Bedziesz si¢ cieszyt
w obliczu Pana, Boga twego, w miejscu, ktore obierze Pan, Bog twdj, na mieszkanie
dla imienia swojego, ty, syn twoj i corka, stuga twoj i niewolnica, a takze lewita,
ktory jest w twoich murach, obcy, sierota i wdowa, ktorzy zyja u ciebie. Przypo-
mnisz sobie, ze$ byt niewolnikiem w Egipcie, dlatego bedziesz przestrzegal tych
praw. Bedziesz obchodzil Swieto Namiotéw przez siedem dni po zebraniu plonow
z twego klepiska i tloczni. W to $wigto bedziesz si¢ radowat ty, syn twoj i corka,
stuga twdj i niewolnica, a takze lewita, obcy, sierota i wdowa, ktorzy mieszkaja
W twoich murach. Przez siedem dni bedziesz §wigtowac ku czci Pana, Boga swego,
w miejscu, ktore obierze sobie Pan, za to, ze ci blogostawi Pan, Bog twoj, we
wszystkich twoich zbiorach, w kazdej pracy twych rak, i aby$ byt peten radosci.
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przynalezni do Ludu Przymierza i jako stuchacze Prawa Przymierza. Sa
wiec w pelni zintegrowani: ,,Stoicie dzisiaj wszyscy przed obliczem Pa-
na, Boga waszego: Wasi naczelnicy pokolen, wasi starsi, wasi zwierz-
chnicy i kazdy Izraelita;, wasze dzieci i Zony, i obcy, ktory przebywa
W twoim obozie, poczawszy od tego, ktory Scina drzewo, do tego, ktory
czerpie wode. Weszliscie z Panem, Bogiem swoim, w przymierze, ktore
Pan, Bog wasz, zawart dzi§ z wami pod przysigga” (Pwt 29, 9-11).
,»Zbierz caty narod: mezczyzn, kobiety i dzieci, i cudzoziemcow, ktorzy
sa w twoich murach, aby stuchajac uczyli si¢ ba¢ Pana, Boga waszego,
i przestrzegali pilnie wszystkich stow tego Prawa” (Pwt 31, 12).

Obcy przynaleza do Ludu Przymierza jak i wolni Izraelici. Maja je-
dnak takze obowigzek starania si¢ o poznanie Boga i zy¢ wedhug tego.

Inne pdzniejsze teksty Ksiegi Powtorzonego Prawa zadaja praw-
nego zréwnania obcych przed sadem: nie moze by¢ zadnego krzyw-
dzenia i nier6wnego traktowania wobec wolnych Izraelitow (por. Pwt
1, 16n; 24, 17%).

TEOLOGICZNE UZASADNIENIE DLA POSTAWY WOBEC
OBCYCH W KSIEDZE POWTORZONEGO PRAWA

Obok wspomnienia o niewolnictwie Izraela w Egipcie (por. Pwt
16, 12; 24, 22) Deuteronomium wskazuje na najwazniejsza przyczyng
obow1qzku pozytywnego odniesienia Izraela wobec obcego. Jest nig
autorytet samego Boga, Jego opcja dla biednych, m.in. takze i dla ob-
cych: ,,Albowiem Pan, Bog wasz, jest Bogiem nad bogami i Panem
nad panami, Bogiem wielkim, poteznym i straszliwym, ktory nie ma
wzgledu na osoby i nie przyjmuje podarkow. On wymierza sprawie-
dliwos$¢ sierotom i wdowom, mituje cudzoziemca, udzielajgc mu chle-
ba i odzienia. Wy takze mitujcie cudzoziemca, boscie sami byli cudzo-
ziemcami w ziemi egipskiej” (Pwt 10, 17-19).

JHWH stoi po stronie obcych. ,,On miluje obcych i troszczy si¢
0 ich potrzeby zyciowe”? (Pwt 10, 18; por. Ps 146, 9; Ml 3, 5). Izrael
jest wzywany do nasladowania mitosci Boga do obcych, do imitatio
Dei (Pwt 10, 19). ,,Gdzie bowiem jest mowa o Bozej mitosci, ktora

LPwt 1, 17: ,Wtedy to rozkazatem waszym sedziom: przestuchujcie braci wa-
szych, rozstrzygajcie sprawiedliwie spor kazdego ze swym bratem czy tez obcym.
W sadzeniu unikajcie stronniczo$ci, wystuchujcie malego i wielkiego”. 24, 17a:
,.Nie bedziesz tamatl prawa obcokrajowca i sieroty”.

2 F.-L. HossFELD, Der Fremde, 298.

189



jest doswiadczana jako wyzwolenie, tam obcy nie moga by¢ nie ko-
chani™. Milo$§¢ ta nie oznacza bynajmniej jakiego$ uczucia, ale nade
wszystko troske o $rodki do utrzymania zycia.

Podsumowanie: Poprzez udziat w dziesigcinie, w pozostatosciach
po zniwach, przez wymaganie wyplacania obcemu najemnikowi co-
dziennej zaplaty, przez udzial w uroczystym positku w Swigto Tygodni
i w Swigto Namiotow, w poéznowygnaniowym czasie a takze przez
cztonkostwo w Przymierzu Boga i jako stuchacz Prawa, bezziemny,
obcy zostaje coraz bardziej wlaczany ,,w kultycznie konstytuujacego
si¢ przy $wigtyni Izraela”. Najstabsi w spotecznosci — do nich naleza
takze obcy — sg integrowani we wspdlnote®. Ustalenia, nade wszystko
w sferze socjalnej, wcale nie sa tylko charytatywnymi gestami, ale sa
motywowane Bozym prawem, na ktdre powotuja si¢ roszczenia sta-
bych?. Szczytowy punkt deuteronomicznej ,,teologii obcych” znajduje
si¢ z pewnoscia w zadaniu, aby obcego kochaé, poniewaz kocha go
Bog, troszczy¢ sig o niego, jak to sam Bog czyni.

Prawodawstwo kaplanskie.
Prawo o obcych w prawie Swietosci

Pod pojeciem ,,prawa $wigto$ci” starotestamentalna nauka rozu-
mie rozdziaty 17-26 w Ksiedze Kaptanskiej. Zawiera ono tak starsze
przedwygnaniowe jak tez i pozniejsze teksty. Ostateczna jego redakcja
zostata wlaczona do Ksiegi Kaptanskiej najprawdopodobniej dopiero
pod koniec 6. wieku przed Chrystusem (po 520 przed Chr.)S. Konty-
nuuje ono dalej prawodawstwo socjalne Deuteronomium. Wzmacnia
integracje obcych we wspodlnote. Wskaze dokladniej na kilka dodat-
kowych ustalen dotyczacych Ksiegi Powtorzonego Prawa®.

1) Wlaczenie obcych w zydowskie przepisy dotyczace pokarmow
1 czystosci.

L F. CRUSEMANN, ,,Ihr kennt die Seele des Fremden”, 341; por. tenze, Tora,
216: ,,W mitosci Boga jak i we wlasnej przesztosci znajduje Izrael wymaganie do
mito$ci obcych, postgpowaé z nimi tak, jak Bég z nim — i jak On z Izraelem poste-
powat i postepuje”.

2 E. OTT10, Theologische Ethik des Alten Testaments, Stuttgart 1994, 183.

3 Por. tamze.

4 Por. F. CRUSEMANN, Tora, 273.

5 Por. E. ZENGER [i inni], Einleitung, 121.

6 Prawo do pozostato$ci po zniwach jak w Pwt, por. Kpt 19, 9n; 23, 22.
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Podczas gdy Deuteronomium jeszcze nie wiacza obeych do izrael-
sko-zydowskich przepisow pokarmowych, dzieje si¢ to przez Ksiege
Kaptanska: ,,Jezeli kto z domu Izraela albo sposrod przybyszow, kto-
rzy osiedlili si¢ migdzy nimi, bedzie spozywat jakakolwiek krew,
zwroce moje oblicze przeciw temu cziowiekowi spozywajacemu krew
1 wylacze go sposrod jego ludu. [...] nikt z was nie bedzie spozywat
krwi. Takze przybysz, ktory osiedlit si¢ posrdd was, nie bedzie spozy-
wat krwi. Jezeli kto z Izraelitow albo z przybyszow, ktorzy sie osiedlili
miedzy wami, upoluje zwierzyne jadalng, zwierze lub ptaka, wypusci
jego krew i przykryje ja ziemia. Kazdy tubylec lub przybysz, ktory by
jadl migso zwierzecia padlego lub rozszarpanego, wypierze ubranie,
wykapie si¢ w wodzie, bedzie nieczysty az do wieczora. Potem odzy-
ska czystos¢ (Kpt 17, 10-16).

W tym tekscie chodzi o dwa przepisy, ktore odnosza si¢ takze i do
obcych: zakaz spozywania krwi i czysto$¢ kultyczna jako warunek
dopuszczenia do stuzby Bozej. W Kpt 17 obcy poddani sg takiemu
samemu religijnemu obowigzkowi jak i wolni Izraelici. Wyrazone jest
to w tzw. formule wykluczajacej: ,,kazdy me¢zczyzna z domu Izraela,
albo kazdy obcy w posrodku ciebie” (w. 10); ,,kazdy, czy to tubylec
czy przybysz” (w. 15).

2) Przepisy ofiarne.

Obcy podporzadkowany jest przy sktadaniu ofiar takim samym
przepisom, jak i tubylcy. Wszyscy musza — co jest samo przez si¢ zro-
zumiale — ofiarowa¢ zwierze, ktore jest bez skazy (por. Kpt 17, §; 22,
17-25)2. Obcemu bedzie zabroniona takze ofiara z dzieci (por. Kpt 20,
2-5). Jest to zakaz, ktory z pewnoscig w tym czasie, gdy Ksiega Ka-
ptanska przyjmowata prawo $wigtosci, juz nie byt aktualny.

3) Rowne obowiazki dla wszystkich.

Kpt 24, 16-21 naktada na wszystkich Izraelitow, tubylcow i ob-
cych, rowne religijne i spoleczne obowigzki: szacunek dla imienia Bo-
zego, zakaz zabijania (Mord), zado$¢uczynienie za szkody, ktore jeden
drugiemu spowodowat (,,Taliongesetz”). Ustalenia te konczy zdanie
Kpt 24, 22: , Jednakowo bedziecie sadzi¢ i przybyszow, i tubylcdw, bo

1 Por. F.-L. HossFeLD, Der Fremde, 299.

2 Kpt 22, 19: ,Nastepnie Pan powiedziat do Mojzesza: Mow do Aarona i jego
syndéw i do wszystkich Izraelitow i powiedz im: Jesli kto sposrdd Izraelitdéw albo
sposrod przybyszéw w Izraelu przynosi swoj dar, czy to bedzie ofiara Slubowana
czy dobrowolna, z rodzaju tych ofiar, ktore si¢ przynosi Panu jako ofiary catopalne,
to aby byty przyjete, musza to by¢ zwierzgta bez skazy...”. Por. Lb 15, 14-16.
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ja jestem Pan, Bog wasz. ROwno$¢ obowiazkow rozciggnieta jest na
wszystkie Boze wskazania” (por. Kpt 18, 26: ,,Strzezcie wigc ustaw
i wyrokéw moich, nie czyncie nic z tych obrzydliwosci. Nie bedzie ich
czyni¢ ani tubylec, ani przybysz, ktory osiedlit si¢ wsrod was”).

4) Wspolny obchod Swieta Paschy.

Szczytowym punktem integracji obcego jest z pewnoscia pozwole-
nie mu na wlaczenie si¢ we wspolny uroczysty obchod glownego swigta
Izraela, Swicto Paschy. Tak méwi o tym kaplanski tekst z Lb 9, 14: ,,Je-
$li jaki$ obcy zatrzymat sie posrod was i ma obchodzi¢ Pasche dla Pana,
winien ja obchodzi¢ wedlug praw i zwyczajow odnoszacych si¢ do
Paschy. Jedne i te same prawa dotyczg tak obcych jak tez i tubylcow”.

W prawodawstwie kaptanskim §wieto Paschy jest $wigtem ro-
dzinnym. Uczta paschalna jest obchodzona w rodzinie. Obcy, ktory
chce ja obchodzi¢, musi zosta¢ zaproszony przez tubylcza rodzing, al-
bo tez — jesli jest Zydem — urzadzi¢ ja wedtug przepisanego prawa
paschalnego.

Wij 12, 48n przypomina o warunku jej odbycia, jakim jest obrzezanie,
co oznacza dla niezydowskich obcych konwersje na judaizm. ,,Obcy” jest
tutaj jako ,,obcokrajowiec”, ktory osiedlit si¢ na trwale w Izraelu?.

Podsumowanie: Prawodawstwo kaptanskie probuje — obok za-
wartych w Deuteronomium socjalnych postanowien dotyczacych ob-
cych — jeszcze mocniej zintegrowac obcych rowniez religijnie: przez
przepisy pokarmowe i ofiarnicze, przez udziat w §wigtowaniu Paschy,
przez przepisy wskazujace o wszystkich SOCJalnyCh i rehglj nych obo-
w1qzkach obcych. Jesli Deuteronomium Wle;cej wagi poswigca inte-
gracji socjalnej, to Ksiega Kaptanska troszczy si¢ bardziej o ,.integra-
cyjny wysilek jerozolimskiej wspolnoty kultowej”2. Od obcego ocze-
kuje si¢ petnej integracji w zydowska wspodlnote. W tym wypadku byt
on tak samo traktowany, jak kazdy innym mieszkaniec kraju.

1'Wj 12, 49: ,JeSliby cudzoziemiec przebywajacy u ciebie chciat obchodzi¢
Pasche [ku czci] Pana, to musisz obrzeza¢ wpierw wszystkich meskich potomkow
jego domu, i wtedy dopiero dopusci¢ go mozesz do obchodzenia Paschy, gdyz wow-
czas bedzie miat prawa tubylcow. Zaden jednak nieobrzezany nie moze spozywaé
Paschy. Takie samo prawo bedzie dla tubylcow i dla cudzoziemcoéw przebywajacych
posérod was”. Por. VIEWEGER, Vom ,, Fremdling” zum ,, Proselyt”. Zur sakralrechtli-
chen Definition des 17 im spdten 5. Jahrhundert v. Chr., w: Von Gott reden. Betrige
zur Theologie und Exegese des Alten Testaments, red. V. D. Vieweger, E. J. Waschke,
Neukirchen-Vluyn 1996, 279n.

2 Tamze, 278.
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TEOLOGICZNE UZASADNIENIE
ROWNOSCI TUBYLCOW 1 OBCYCH

,» Tubylcow jak i obcych obowigzuje rowne prawo”. F. Criisemann
uzasadnia t¢ rowno$¢ w sensie Ksiegi Kaplanskiej teologicznie w spo-
sOb nastepujacy: Obcy i tubylcy stoja w takiej samej (w rownej) bli-
skosci Boga. ,,W Jego polu mocy reguty powinny by¢ zachowane, ma-
ja warto$¢ [...] ‘obiektywna’. [...] I dlatego tez nie moga byc¢ inne dla
obcych jak i dla samych Izraelitow™ . Blisko$¢ Boga usuwa wszelkie
prawne roznice?.

W Ksiedze Kaptanskiej rownos¢ tubylcow i obcych wyrazona jest
takze przez przykazanie milosci. W Kpt 19, 18 sformutowane jest
przykazanie mitosci blizniego: ,,Bedziesz mitowat blizniego swego jak
siebie samego”.

,Blizni” oznacza tutaj wspolplemienca (por. w. 17. 18a), a wigc
nie ,,obcego”. Jednak w Kpt 19, 33n rozszerzony jest na nie cztonka
wlasnego plemienia: ,,Jesli w waszym kraju osiedli si¢ przybysz, nie
bedziecie go uciskac (por. Wj 22, 20; 23, 9). Przybysza, ktory sig osie-
dlit wérod was, bedziecie uwazaé za obywatela. Bedziesz go mitowat
jak siebie samego, bo i wy byliscie przybyszami w ziemi egipskiej. Ja
jestem Pan, Bog wasz!”

Przykazanie mitosci, ktore obejmuje takze obcego, uzasadniane jest
najpierw, jak to bylo w przypadku starszych przykazan dotyczacych ob-
cych, wlasnym do$wiadczeniem obcosci Izraela w Egipcie, a nastepnie
rozstrzygajacym ,,Ja, JHWH, twdj Bog”. Nie jest to tylko pewna formu-
la autorytetu, ale bezposrednie wskazanie na swigtos¢ Boga, ktéry chee
swigtego 1 Jemu przynaleznego ludu. ,,Jak wszedzie w mysli kaptan-
skiej,” tak 1 w przykazaniu mitosci nieprzyjaciot opartym na prawie
swietosci ,,chodzi o $wigtos¢ Boga obecnego w swoim 1ud;ie”3. Swieto-
$ci Boga powinno odpowiada¢ §wigte zachowanie ludu. ,,Swietym”, pa-
trzac od strony Boga, lud jest tylko wtedy, gdy on m. in. kocha obcych.
,».Szukanie bliskosci Boga a rownoczesne krzywdzenie bliznich nie jest

do pogodzenia. L.amanie prawa obcych oddziela od Boga™.

1 F. CRUSEMANN, Tora, 359.

2 Por. tamze, 360.

3 F. CRUSEMANN, ,, [hr kennt die Seele des Fremden”, 342.

4 Tamze, 342. W nawigzaniu do tego F. CRUSEMANN stwierdza, tamze, 342:
»Zyskano by z pewnoscia juz wiele, gdyby to zdanie z Kpt 19, 33n w Kosciele,
W jego nauce jak i w jego etyce znalazto odpowiedni stopief znajomosci i powagi,
jako zdanie dotyczace mitosci blizniego™.
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Prawo obcego w Ksiedze Ezechiela

W starych rozporzadzeniach (Ksiega Przymierza, prawodawstwo
deuteronomiczne, kodeks $wigtosci) o prawie obcego zwlaszcza do
posiadania ziemi, ktore to prawo wyrdézniato wolnego Izraelite i czyni-
o go wolnym obywatelem, nie byto mowy. Natomiast w idealnym ob-
razie, ktory Ksigga Ezechiela w rozdziatach 40—48 kresli o nowym Je-
ruzalem i o nowym Ludzie Bozym, takze i obcy zostaje uwzgledniony
przy podziale kraju. Daje wigc mozliwo$¢ obcemu zy¢ pomiedzy
miejscowymi (autochtonami) na réwnoprawnych warunkach. W Ez
47, 21-23 sformutowane jest prawo do posiadania ziemi: ,,Kraj ten
podzielicie sobie wedlug dwunastu pokolen Izraela. Podzielicie go
przez losowanie jako dziedzictwo dla was i dla obcokrajowcow, ktorzy
mieszkaja wsrod was i1 ktorzy zrodzili synow pomiedzy wami; uwazaé
ich macie za zrodzonych wsrdd synow Izraela, razem z wami jako po-
kolenia Izraela beda losowa¢ dziedzictwo, a mianowicie w pokoleniu,
w ktorym mieszka obcokrajowiec, przydzielicie mu jego dziedzictwo
— wyrocznia Pana Boga”.

Cytowany tekst pochodzi z tzw. ,,Projektu Konstytucji” (Ez 40-48),
ktory powstawat stopniowo po Ezechielul. Jak moglto doj$¢ do powsta-
nia tych nowych stosunkéw w Izraelu w odniesieniu do obcych? Prawo
obcych do posiadania ziemi powstato z pewnoscig z nowego doswiad-
czenia historii Izraela. Izrael zyt juz nie tylko w swoim kraju, ale takze —
zwlaszcza od babilonskiego wygnania — zamieszkiwat obce kraje: naj-
pierw w Babilonii i Egipcie. Prorok Jeremiasz po 597 r. przed Chrystu-
sem, po pierwszej deportacji, pisze z ojczyzny list do deportowanych.
Jest w nim m. in. wskazanie (Jr 29, 5): ,,Budujcie domy i mieszkajcie
W nich; zaktadajcie ogrody i spozywajcie ich owoce”.

Prorok naktania swoich ziomkow, ktorzy obecnie sg posrod ob-
cych, aby si¢ tam na obcej ziemi zadomowili. Co wigc Izrael oczekuje
dla siebie na obczyznie, chce obecnie w swoim kraju zagwarantowaé
obcym. Bowiem na sobie samym poznaje si¢ najlepiej, jak to jest, gdy
si¢ samemu jest obcym. Dlatego ,,Izrael” nie moze ,,obcym innego

prawa stosowac, jak swoje wiasne™.

Y Por. np. O. KAISER, Grundrif3 der Einleitung in die kanonischen und deutero-
kanonischen Schriften des Alten Testaments, t. 2, Giitersloh 1994, 94.
2 F, CRUSEMANN, ,, Ihr kennt die Seele des Fremden”, 346.
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Rozgraniczenie ,,swojego” i” obcego” w judaizmie.
Izolacjonizm Ezdrasza i Nehemiasza

Po babilonskim wygnaniu, a wigc po 539 r. przed Chr., mogli depor-
towani Zydzi i ich potomkowie, z pozwolenia krola perskiego Cyrusa,
powraca¢ do ojczyzny. Mozliwos¢ ta zostala przyjeta jednak z odcigga-
niem. Od 597 r. wzglednie 586 r. przed Chr. narodzity si¢ dwa nowe po-
kolenia; uplyneto migdzyczasie 60 wzglednie 50 lat od deportacji.
Wspolnota w Judei musiata by¢ zbudowana catkiem od nowa. W 515 r.
przed Chr. zostata poswiecona druga $wigtynia. Wspolnocie tej w jej spra-
wach religijnych przewodzit najwyzszy kaptan w Jerozolimie. Ok. 450
400 r. przed Chr. dokonano glebokiej reformy wspdlnoty. P. D. Hanson
tak charakteryzuje jej socjalna sytuacje: ,,Kaptani zaniedbywali swoje ob-
owiazki, wysokie stopy procentowe arystokracji wiodly do zubozenia
prostego ludu, rzadzacy prowadzili wystawne zycie na koszt ich cierpia-
cych niedostatek poddanych™. Reforma zwigzana jest z imionami Ezdra-
sza i Nehemiasza®. Ezdrasz byl pisarzem i kaplanem; Nehemiasz, z prze-
rwa spowodowang krotka nieobecnoscig, byt zarzadca perskiego krola w
Jerozolimie (od 445 r. i 433-424 . przed Chr.). Za czaso6w Ezdrasza i Ne-
hemiasza (migdzy 450 i 400 r. przed Chr.) zostato zredagowane dzieto To-
ry w dzisiejszym ujeciu (5 pierwszych ksigg Starego Testamentu). Przez
perskich urzednikow byto ono uznane za podstawowy dokument (konsty-
tucje) zydowskiej wspolnoty. Przy pomocy Tory stwierdzano, kto we-
wnatrz wspdlnoty zydowskiej nalezy do narodu, a kto nie. Wtedy tez, za
czasOw Ezdrasza i Nehemiasza, utrwalila si¢ tendencja do Scistego roz-
graniczenia judaizmu od wszystkiego, co nie jest zydowskie.

1) Krytyka ,,malzenstw mieszanych”. Rozwdd ,,malzenstw mie-
szanych”.

Ezd 9, In opisuje, co w tym czasie uznane bylo za zagrozenie:
,,Lud izraelski, kaptani i lewici nie trzymali si¢ z dala od narodow tych
krain, jak i od ich okropno$ci, mianowicie z dala od Kananejczykow,
Chetytoéw, Peryzzytow, Jebuzytdow, Ammonitow, Moabitéw, Egipcjan
i Amorytow, lecz sposrod corek ich wzigli dla siebie i dla synéw swo-
ich zony, tak Ze rod Swiety zmieszat si¢ z narodami tych krain; a ksia-
zeta 1 zwierzchnicy przodowali w tym wiarotomstwie”. Zréwnanie
z innymi narodami — tu przez matzenstwa z nie-Zydéwkami — zostato

1P. D. HansoN, Das berufene Volk, 291.
2 Dyskutowane w egzegezie starotestamentalnej skutki dziatania obydwu przy-
wodcow w Jeruzalem w niniejszym omowieniu nie b¢da poruszane.
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uznane za zagrozenie dla zydowskiej identycznosci. Ezdrasz i Nehe-
miasz ustalili rozwigzanie zawartych ,,malzenstw mieszanych”, tj.
malzenstw z nie-Zydami (= pod wzgledem religijnym matzenstwa
mieszane, por. Ezd 10, Ne 13, 23-27). Mogli si¢ przy tym oprzeé na
okresleniach z Ksiggi Wyjscia jak i Powtoérzonego Prawa: ,,Nie be-
dziesz zawieral przymierzy z mieszkancami tego kraju, aby, gdy beda
uprawia¢ nierzad z bogami obcymi i sktada¢ ofiary bogom swoim, nie
zaprosili ci¢ do spozywania z ich ofiary” (W] 34, 15).

Zwrot ,,uprawia¢ nierzad z obcymi bogami” okresla odpadnigcie
od JHWH i czczenie obcych bogow. ,,Nie bedziesz z nimi zawierat
malzenstw: ich synowi nie oddasz za malzonke swej corki ani nie
wezmiesz od nich corki dla swojego syna” (Pwt 7, 3).

W Ksiedze Ezdrasza (10, 44b) jest ogloszone przeprowadzenie
rozdziatu malzenstw mieszanych: ,,Oddzielili si¢ od swoich Zon, na-
wet wtedy, gdy z nimi mieli dzieci”™.

O powstale na wskutek tego prawa ludzkie problemy, nade
wszystko ze byte zony jak i dzieci musza zy¢ bez swoich m¢zow i oj-
cow, autor si¢ nie troszczy. ,,W tym czasie matzenstwo nie bylo czy-
stym zwigzkiem mitosci; bylo (takze) waznym gospodarczym i poli-
tycznym czynnikiem™?,

2) Zakaz udziatu w zydowskich $wigtach.

W swietach zydowskiej wspdlnoty nie mogg bra¢ udziatu obcy, kto-
rzy stali sie Zydami. Tak zaswiadcza Ne 9, 1-2 o nabozenstwie pokut-
nym w Jerozolimie, do ktérego tylko Zydzi z urodzenia byli dopuszcza-
ni: ,,A w dwudziestym czwartym dniu tego miesigca zgromadzili si¢
Izraelici, skruszeni postem i odziani w wory, z glowami posypanymi
ziemig. I odigczyto si¢ potomstwo Izraela od wszystkich cudzoziemcow.
Wtedy stojac wyznali swe grzechy i wykroczenia swych ojcow...”.

W czasach Nehemiasza stato si¢ publiczng praktyka niedopusz-
czania obcych do stuzby Bozej, ktdrych miejscem pochodzenia nie byt
kraj Izraela.

! Zdanie to jest réznie ttumaczone, por. BT, ad loc. Tu wedhug przyjetego thu-
maczenia autora opracowania (uwaga ttumacza).

2 R. DILLMANN, Zukunft — auch fiir Fremde. Biblische Aspekte eines aktuellen
Themas, Stuttgart 1994, 59. We wczesniejszej epoce malzenstwa z obcymi kobieta-
mi nie stanowity problemu, por. Mojzesz. Dawid, Salomon; Pwt 21, 11-13: matzen-
stwo z obcym jencem wojennym. Jednakze pozniej byly poddawane wzrastajacej
krytyce, por. Salomon (1 Krl 11, 1-8).
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3) Oddzielenie od wszystkich nie-Zydéow.

Ezdrasz i Nehemiasz byli przekonani, Ze uchronig wspolnote w jej
jednoscei 1 czystosci przez zgdanie od swoich ziomkéw catkowitego od-
grodzenia i oddzielenia od nie-Zydéw. W wielokulturowym i wieloreli-
gijnym zyciu upatrywali niebezpieczenstwa dla zydowskiej wspolnoty. To
przekonanie uwidacznia si¢ w Ezd 9, 14 (cze$¢ modlitwy): ,,Czy znowu
mamy przekracza¢ twoje polecenia i spowinowaca¢ si¢ z tymi obrzydli-
wymi narodami? Czy nie rozgniewasz si¢ na nas az do wytepienia...?”

Wspolnota zydowska w tym czasie nie byla spostrzegana — przy-
najmniej wedhug tendencji reprezentowanych przez Ezdrasza i Nehe-
miasza — jako zaczyn narodow, jako $wiatto dla pogan, jako zrodto
btogostawienstwa dla ludow. Wprawdzie Bog jest postrzegany jako
Stworca $wiata (por. Ne 9, 6); z tego jednak nie sa wyciagane zadne
konsekwencje (por. Jn 1, 9). Wybranie Izraela bylo rozumiane jako
oddzielenie, a nie jako zobowigzanie!.

Prozelita?

Po czasach perskich (koniec 1V wieku przed Chr.) uzyskuje coraz
wieksze znaczenie prozelityzm. ,,Prozelitg okreslano obcokrajowca, ktory
przylgnat do JHWH i stat si¢ cztonkiem zydowskiej wspolnoty; przyjat
[...] szabat i obrzezanie i z tego powodu uzyskat prawo réwnouprawnio-
nego wstepu do $wigtyni™. Podlegal temu samemu réwnemu prawu i po-
siadal te same uprawnienia jak kazdy Zyd z urodzenia. Nie potrzebowal
dla siebie zadnych szczegdlnych praw ochronnych; moégt natomiast, gdy
nalezal do najstabszej grupy socjalnej, wysuwac dla siebie szczegdlne

roszczenia przystugujace tej grupie. Iz 56, 6n wiacza nawet cudzoziem-

L Por. P. D. HANsoN, Das berufene Volk, 321n: ,,Ezdrasz i Nehemiasz troszczyli sie
0 to, by ze wszystkich stron przez nieprzyjaznych sgsiadéw otoczonej i przez wewnetrz-
ne walki podzielonej wspdlnocie przywroci¢ znowu jednos¢ i da¢ fundament identyfika-
cji. Osiagngli to przez zwrocenie uwagi wspolnoty na instytucje, religi¢ i obyczaje, ktore
lud Judy oddzielaty od innych narodéow ziemi. Byto to w obliczu éwczesnych stosunkow
na wskro$ zrozumiate. Zostat jednak przez to zagrozony bardzo wazny aspekt pojmowa-
nia wspdlnoty wierzacych w Jahwe, ktory si¢ w tym czasie wyksztalcit jako co$ niepo-
wtarzalnego. Ten aspekt oparty byt na przekonaniu, ze bycie cztonkiem Rdziny nie jest
wynikiem wlasnego chcenia, ale dla posredniczenia sprawiedliwosci, mitosierdzia i bto-
gostawienstwa Bozego wszystkim ludom ziemi” (por. Joel, Rt, Jonasz).

2 Por. D. VIEWEGER, Vom  Fremdling” zum ,, Proselyt”. Zur sakralrechtlichen
Definition des 17 im spdten 5. Jahrhundert v. Ch., W: Von Gott Reden. Beitrige zur
Theologie und Exegese des Alten Testaments, Neukirchen-VIuyn 1995, 271-284.

3 F.-L. HossFELD, Der Fremde, 299.
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cow, ktorzy zostali prozelitami, w pelni do wspdlnoty: ,,Cudzoziemcow
za$, ktorzy si¢ przylaczyli do Pana, azeby Mu shuzy¢ i azeby mitowac
imi¢ Pana i zosta¢ Jego stugami — wszystkich zachowujacych szabat bez
pogwalcenia go i trzymajacych si¢ mocno mojego przymierza, przypro-
wadze¢ na moja Swietg Gore i rozwesele w moim domu modlitwy. Cato-
palenia ich oraz ofiary beda przyje¢te na moim ottarzu, bo dom mdj bedzie
nazwany domem modlitwy dla wszystkich narodow”.

W tekscie tym nie jest sformulowany zaden przepis prawa, ale
Obietnica wlozona w Boze usta. Wymienione sq kryteria, ktére umoz-
liwiajg przystep do $wiatyni w Jerozolimie:! zachowanie szabatu,
wierno$¢ Przymierzu i jego przykazaniom. Z ta obietnica zostaje tez
usunigta obawa obcych, ktorg wyraza Iz 56, 3: ,Niechze cudzozie-
miec, ktory si¢ przylaczyt do Pana, nie mowi tak: «Z pewnoscig Pan
wykluczy mnie ze swego luduy”.

1 Krl 8, 41-43 potwierdza podobnie jak i 1z 56, 6n pytanie 0 do-
puszczeme »obcokrajowca” (127°) do slruzby Bozej. Gdy s16; wigc po-
rownuje usitowania z Ksiag Ezdrasza i Nehemiasza, staje si¢ oczywi-
ste, ze W powygnaniowym czasie w spojrzeniu na ,,obcych”, nade
wszystko tych pochodzenia spoza swojego ludu, Scieraty si¢ przeciw-
stawne odpowiedzi na pytanie o ich integracje w religijnej spoteczno-
$ci zydowskiej.

Uznawanie obcego
— pomiedzy Zyczeniem a rzeczywistoscig

1) Ksiega Rut.

Mata objetosciowo Ksigga Rut, ktora podprowadza do genealogii
Dawida, zabiega o uznanie obcych w lzraelu. Opowiadanie rozgrywa
si¢ wprawdzie w czasie s¢dzidw, powstato jednakze dopiero w powy-
gnaniowym czasie, prawdopodobnie za czaséw Ezdrasza®.

Tres¢: Elimelek z Betlejem z powodu kleski glodu wedruje ze swo-
ja zong Noemi i swoimi dwoma synami do Moabu po drugiej stronie
Jordanu i osiedla si¢ tam jako obcy. Synowie Zenig sie¢ z Moabitkami,
jednak szybko umierajg. Noemi wraca z powrotem do Betlejem. Rut,
jedna z dwdch synowych, podaza z nig: ,,Dokad ty idziesz, tam i ja tak-
ze pojde, gdzie ty pozostaniesz, tam pozostan¢ takze 1 ja. Twoj lud jest
moim ludem i twdj Bdg jest moim Bogiem”. Booz, zamozny obywatel

L Por. D. VIEWEGER, Vom ,, Fremdling” zum ,, Proselyt”, 280.
2 Por. E. ZENGER, Einleitung in das Alte Testament, 148.
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w Betlejem, znajduje upodobanie w Rut, gdy ta na jego polu zbiera po-
klosie (por. Pwt 24, 19. 21). Bierze ja za zon¢. — Rut i Noemi sg dla
Izraelitow ,,obcymi”, Rut jest jako Moabitka takze obcokrajowcem.

Booz, maz z Betlejem i drugi matzonek Moabitki Rut, przedstawiony
jest w opowiadaniu jako wierzacy, obcy naptywowy Izraelita. On kocha
obcych. ,,Przez to ze oni” (Noemi, Rut, Booz) ,,pelni zaufania powierzaja
sie na obce [kraje i ludy] i obcemu, przezwycigzaja sferg $mierci i zyskuja
zycie™. Ksiega Rut dotyka w calej rozciggtosci nauke prorokow o obcych
z czasOw wygnaniowo-powygnaniowych (por. 1z 56; 66).

2) Jezus Syrach.

Madry uczony w Pi$mie Jezus Syrach (II wiek przed Chr.) wskazuje
jednak, ze w codziennym zyciu przyjecie i integracja obcego nie zawsze
przebiegala poprawnie. W Syr 29, 24-28 (grecki tekst)? uzala sig: ,,A tam,
gdzie mieszkasz jako obcy, ust nie otworzysz. Cho¢ przyjmiesz kogos$ do
stolu i dasz pi¢, bez otrzymania podzigki postyszysz przykre stowa:
«Chodz, przybyszu, przygotuj stot, a jesli co masz w rgku, nakarm mnie!
Przybyszu, zrob miejsce godniejszemu, brat w goscing przybyt do mnie,
potrzebuje mieszkaniay». Cigzkie sa dla cztowieka rozumnego obelgi wie-
rzyciela i wymawianie gosciny” (29, 24b).

Obcy byl takze dyskryminowany, mimo prawnych przepisow
przemawiajacych na jego korzy$¢®.

PODSUMOWANIE

1) Izrael widziat swoja przeszios¢, swdj poczatek w Egipcie, nie
tylko w sytuacji niewoli (stuzba niewolnicza), ,,ale takze w aspekcie
statusu obcego”,* (por. Pwt 23, 8; 26, 5-10). Nade wszystko ,.kaptan-
ska teologia pielgrzymowania™® ocenia kolejne epoki historii przez
aspekt bycia obcym: Abraham byt obcym w ziemi obiecanej (Rdz 23,
4); lzrael byl obcym w Egipcie; Izrael jest obcym na wygnaniu

! R. DILLMANN, Zukunft — auch fiir Fremde, 58.

2 Niestety hebrajski tekst Syr 29, 24-28 nie zachowat si¢. W Syr 10, 22a grecki
thumacz Syracha rozumie hebrajskie 31 w sensie prosh,lutoj.

8 Por. takze juz Ez 22, 7. 29. 30: ,,U ciebie zniewaza si¢ ojca i matke, u ciebie
krzywdzi si¢ cudzoziemca, u ciebie uciska si¢ sierotg i wdowe. Lud tej ziemi mnozy
gwalt i rozboj, krzywdzi ubogiego i n¢dzarza, a bezprawnie uciska cudzoziemca”.

31 ,Wobec tego wyleje na nig moj gniew...”

4 F.-L. HossFeLD, Der Fremde, 295.

5 Tamze, 299.
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wzglednie w diasporze (,,rozproszenie”) pomiedzy ludami (Ez 20, 38);
Izrael zyje jako obcy nawet w swoim kraju, gdyz kraj nalezy do
JHWH (Kpt 25, 23).

2) ,,‘Obcey’, cho¢ si¢ osiedlil na dluzej w swojej nowej ojczyznie,
pozostaje wyrwany ze swojej rodziny, a przez to pozbawiony bardzo
istotnej genealogicznej tacznosci z domem, w ktoérym zyje, wobec kto-
rego nie posiada zadnych stosunkow pokrewienstwa™. Zachowanie
wobec niego, respekt przed nim, jego roszczenia prawne, mitos¢ do
niego nie moga wiec by¢ oparte na genealogicznych powiazaniach, jak
to jest w przypadku czlowieka zwiagzanego z rodzing (np. rodzice —
dzieci). To nowe, pojawiajace si¢ w Starym Testamencie, wzglednie
W Biblii przekonanie wzrasta nie na gruncie spolecznym, ale teolo-
giczno-religijnym,? opartym na przypomnieniu do§wiadczenia obco$ci
Izraela w Egipcie, z ktorego JHWH wyprowadzit swoj lud; Bog, ktory
kocha obcych, jest tutaj podstawowym przykladem. Poniewaz sam
Izrael doswiadczyt bycia obcym, a takze i wyzwolenia z tego stanu
przez Bozg mito$¢, ,,moze wobec ludzi, ktorzy znajduja sie¢ w podob-
nej sytuacji, tylko tak dziata¢, jak to B6g mu uczynit™.

3) Z powyzszego wynika, ze ,,ochrona obcych, niezaleznie od ich
przynaleznosci etnicznej jak i religijnej, nalezy do centralnych i niena-
ruszalnych zadan [...] Boga”,* o ile dotyczy to prawnych ustalef. ,f.a-
manie prawa obcych oddziela od Boga™®.

4) Socjalne i prawne nastawienie do obcego zmieniato si¢ w przecia-
gu historii Starego lzraela, lub lepiej moéwiac: ,,poprawiato si¢”. ,,0d och-
rony przed gospodarczym wyzyskiem w najstarszych tekstach Ksiegi
Przymierza przez rozlegly program reform zmierzajacy do gospodarczej
i socjalnej integracji w 8 i 7 wieku przed Chr., a wigc czasu Powtorzonego
Prawa, az do calkowitego rOwnouprawnienia w wygnaniowej i powygna-
niowej wspdlnocie™. Integracja stawata sie coraz bardziej intensywna.
»W pdzniejszych tekstach prawnych ochrona obcych zostaje coraz bar-
dziej uwidaczniana i coraz bardziej rozlegle formutowana. W teologicz-

L E. OTT0, Theologische Ethik, 84.

2 Por. tamze, 84n.

3 F. CRUSEMANN, ,, Ihr kénnt die Seele des Fremden”, 344.

4 F. CRUSEMANN, Tora, 216.

5 F. CRUSEMANN, ,, Ihr kennt die Seele des Fremden”, 342.

6 L. SCHWEINHORST-SCHONBERGER, ,, ... denn Fremde”, 114.
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nym znaczeniu temat ten jest jednym z najwazniejszych, jest po prostu
poréwnywany ze czc1q Jedynego Boga i zachowaniem szabatu™.

5) Jednakze nie wszystkie postanowienia prawa byty tlumaczone
z korzyscig dla obcych, nade wszystko mito$¢ do obcego. Takze i 0s-
trzezenia, aby obcego nie uciska¢ czy wyzyskiwac, byly raczej apelem
0 etycznie poprawng postawe. Trudno jest np. stwierdzi¢, czy zakaz
krzywdzenia obcego przed sadem miat jakie$ znaczenie u skorumpo-
wanego sedziego. Poniewaz wiele byto nigjasnosci, dlatego tez Bog
jest postawiony jako sadzacy i powiernik sprawy biednych.

6) Zaangazowanie po stronie obcych dzielito niekiedy wspdlnote
(por. Iz 56 z Ne 9, 1n). Ksiggi Nehemiasza i Ezdrasza $wiadcza o tym,
ze tylko ten, kto byt judejskiego pochodzenia, mogt by¢ zaliczony do
wspoélnoty Ludu Bozego z prawami i obowigzkami (por. Ne 9). ,,Kto
nie mogt wykaza¢ sie¢ odpowiednimi danymi, temu grozito wyklucze-
nie ze wspolnoty” (por. Ezd 2, 59. 63; Ne 7, 61-65: wykluczenie z ka-
ptanstwa)?. Inaczej zapewne myslal autor prorockich wskazan, jak to
zostato potwierdzone w 1z 56; 66.

7) Ksiega Ezechiela w swojej koncowej cze$ci w swoim realno-
utopijnym spojrzeniu (Ez 40-48) zabiega o to, aby obcy i miejscowi
zyli wspolme w nowym Jeruzalem, w nowym czasie 1 wspdlnie cie-
szyli si¢ dobrobytem (Ez 47, 22n): obcy powinni by¢ traktowani tak
samo jak i miejscowi. Teksty takie jak Ksiega Rut, Ez 22, 7: 47, 22n
czy tez Iz 56 ,,pozostaja stalym oScieniem” po wygnaniu ,,w nowo
ksztattujgcej si¢ zydowskiej spotecznosei™.

8) Od ok. 300 r. przed Chr. na powygnaniowy judaizm zacze¢ta diu-
gotrwale oddziatywac¢ obca kultura, hellenizm. Ta nowa kultura napoty-
kata jednak na opor (por. wojny machabejskie w 2 wieku przed Chr.).

Otwartos¢ na obcego jak tez i odgradzanie si¢ od niego s3 dwoma
biegunami, pomiedzy ktorymi byt targany starotestamentalny Lud Bozy.
Jednakze pozostaje wazne, co stwierdza teologia obcego w Ksigdze

LF. Criisemann, Tora, 216. Por. tamze, 360: ,,Max Weber zauwazyt w kolejnosci
migdzy izraelskimi zbiorami praw Ksiegi Przymierza przez Ksigge Powtdrzonego Prawa
do prawa §wicto$ci ‘wzrastajaca feologizacje prawa’ 1 wielu szto w tym kierunku. Patrzac
historyczno-prawnie w tej teologizacji nalezy zauwazy¢ jednakze jeszcze co$ wazniej-
szego. W niej wyrosta my$l, stajaca u podstaw sformutowania rownosci przed Bogiem
jak tez i w swoich prawach. Prawo to miato znaczenie dla posiadaczy jak i najemnikow,
niewolnikéw i wolnych, bogatych i biednych, nawet Izraelitow i nie-Izraelitow”. Por. Ga
3,26 -29; Rz 10, 12n.

2 R. DILLMANN, Zukunft — auch fiir Fremde, 50.

3 Tamze, 40.
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Powtorzonego Prawa i prawo $wietosci w zdaniu: ,,Mitujcie cudzoziem-
cal” (Pwt 10, 19a); ,,Bedziesz mitowal przybysza jak siebie samego!”
(Kpt 19, 34b). Wyrazajac wspolczesnie: ,,Badz solidarny z bliznim!”

Bochum WERNER BERG
thum. z niem. ks. Jozef Morawa

ks. Robert Tyrata

GRZEGORZ GERWALZY GORCZYCKI,
MUZYK | LITURGISTA EPOKI BAROKU

Barok byt epoka bardzo bogata w réznorodnos¢ stylow i gatun-
kow muzycznych, wspaniate stile antico jak tez torujgce sobie coraz
bardziej droge stile moderno, bogaCtWO rozrastajace;j i pow1e;kszaja,cej
si¢ formy oraz mysli muzycznej, oto jak syntetycznie mozna by ujaé
co stanowito o istocie muzyki koscielnej tamtego czasu. W Europie,
a takze w samej Polsce, dziatali ludzie do dzisiaj znani, tacy jak Jan
Sebastian Bach, Georg Friedrich Haendel, czy tez Barttomiej Pekiel
i w poznym baroku Grzegorz Gerwazy Gorcezycki. Kompozytorzy ci
stworzyli niepowtarzalny klimat w swoich dzietach: bogactwa, prze-
pychu, ale i naturalnego pigkna, bo rownoczesnie byt to klimat prosto-
ty i niepowtarzalnej glebi.

Muzyka tego okresu zapanowala jednak nad liturgig. To przewo-
dzenie muzyki bylo posunigte do tego stopnia, ze w koSciotach odby-
waly si¢ na nabozenstwach liturgicznych koncerty, ktore czgsto nie
miaty nic wspolnego, albo niewiele z duchem odnowy liturgii, ktory
zarzadzil sobor trydencki. Jak to zauwaza Karol Mrowiec, ,ta bogata
szata dzwigkowa kompozycji przyczynita si¢ do zepchnigcia obrzg-
dow liturgii na drugi plan, a Msza $wigta przeradzata si¢ niekiedy
w koscielne koncerty w obecnosci liturgii™.

1 K. MRowlIEC, Barok w muzyce, EK, t. II, s. 54.
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