Pytanie, na ile Jezusowy zakaz odnosi si¢ do ludzi, ktorzy — nawet je-
$li w ograniczonym zasiegu — naleza do zamoznych, staje si¢ wowczas
waznym pytaniem. Lukasz odpowiada: dobra materialne nie powinny
wprowadza¢ niepokoju i goraczkowosci w zycie chrzeScijanina.
Ewangelista odpowiada odwotujac si¢ do popularnej w Srodowisku
hellenistycznym etyki i psychogiki. Jest to droga, po ktorej chyba
i dzisiaj nalezatoby i$¢ przedkladajac wspodtczesnemu $wiatu wage
oredzia Chrystusowego czlowiekowi.

Tarnow KS. ANTONI PACIOREK

ks. Tomasz Hergesel, ks. Mariusz Rosik

.POSLANY, ABY ZASWIADCZYC O SWIATLOSCI” (J 1, 8)
_ POSTAC JANA CHRICICIELA
WE WSPOLCZESNEJ LITERATURZE EGZEGETYCZNEJ

Zainteresowanie postacig Jana Chrzciciela byto zywe w I wieku nie
tylko wéréd chrzescijan. Jozef Flawiusz pisat o nim: ,Niektorzy Zydzi
utrzymuja, ze ruing oddzialdéw Heroda nalezaloby przypisa¢ karze bo-
skiej, jako sprawiedliwg zemste za $mier¢, ktora zgotowat [Herod] Ja-
nowi zwanemu Chrzcicielem” (Ant. Jud. 18, 7, 2; tt. wlasne). Zaintere-
sowanie to wecale nie spadto z biegiem czasu. Prowadzito do tworzenia
si¢ mniej lub bardziej wiarygodnych tradycji i legend zwigzanych z po-
stacig prekursora Jezusa, funkcjonujagcych w mentalnosci chrzescijan,
aniekiedy zapisywanych w apokryfach! lub pismach wyrastajacych
Z poboznosci ludowej. W ostatnich latach posta¢ Chrzciciela powraca
czeseiej niz kilkanascie lat temu w literaturze egzegetycznej. Niniejszy

! Oprécz powszechnie cytowanych pism apokryficznych o Janie Chrzcicielu,
zywe zainteresowanie budzi odkryty na nowo apokryf Vita Johannis Baptistae,
przypisywany Serapionowi, biskupowi jednej z diecezji w Egipcie, za czaséw alek-
sandryjskiego patriarchy Teofila (385-412 r.). Tekst powstal w garshuni (j¢zyk arab-
ski pisany syryjskimi charakterami); por. A. MINGANA, A New Life of John the Bap-
tist, Woodbrooke Studies | (1927), 234-260 (translatio), 261-287 (textus) = Bulletin
of the J. Rylands Library X1 (1927), 446-270 (translatio), 471-297 (textus).
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szkic prezentuje kilka sposobow spojrzenia na tradycje zwigzana
z Chrzcicielem, obecnych we wspotczesnej literaturze biblijnej.

»JAN HISTORII” A ,,CHRZCICIEL WIARY”

Znana jest w historii egzegezy kwestia rzekomego rozejécia sig
wizerunku Jezusa historii i Chrystusa wiary. Dzi$ juz przezwyciezona,
sktonita wielu badaczy do rzetelnej analizy egzegetycznej pism No-
wego Testamentu i dokumentow pozabiblijnych pod katem ich wiary-
godnosci historycznej. Podobne zadanie stawia przed soba E. Lupieri,
probujac przez postac ,,Chrzciciela wiary” dotrze¢ do ,,Jana historii”.
Naczelng teza autora jest twierdzenie, ze gtlownym motywem poja-
wienia si¢ Chrzciciela byto dokonczenie dzieta rozpoczetego przez
Eliasza i otwarcie drogi przed rozpoczynajagcym dziatalnos¢ Synem
Cztowieczym. Eliasz, ktory uszedt przed dawng krolowa Izabel, teraz
zostaje zabity w Janie Chrzcicielu, a jego glowa przekazana nowej
Izabel, Herodiadzie'.

Autor prezentuje, w jaki sposob ewangelista przystosowat materiat
przejety z tradycji do wiasnych celow teologicznych. W tej perspek-
tywie powraca naczelne pytanie pierwszej Ewangelii: kim jest Jezus?
Narracje o Janie Chrzcicielu rzucaja nowe $wiatto na Jego (Jezusa)
tozsamo$¢ 1 postannictwo. Autor zwraca uwage na pewng zaleznosc,
mato dyskutowang w dotychczasowej egzegezie, a mianowicie tg, ze
los Jana Chrzciciela, cho¢ przeciez dopetnit si¢ przed $miercig Jezusa,
moze by¢ whasciwie odczytany dopiero po wydarzeniach paschalnych
i w ich $wietle. Uczniowie Jezusa mogli wigc w petni zobaczy¢ w Ja-
nie poprzednika Pafiskiego dopiero po zmartwychwstaniu?®. Niezwykle
interesujaca jest zaproponowana przez autora hipoteza o Lukaszowej
,»dejudaizacji” postaci Jana Chrzciciela. O ile Marek i Mateusz duza
uwage zwracaja na identyfikacje Jana z Eliaszem, o tyle Lukasz prak-
tycznie pomija ten aspekt, i tak prezentuje posta¢ poprzednika Chry-
stusa, aby ukazac, ze wlasnie jego dziatalno$¢ rozpoczeta proces ,,roz-
chodzenia si¢” judaizmu i chrzescijanstwa. Wedtug Lupieriego nowe
$wiatto na studium postaci Chrzciciela rzuca wysitek redakcyjny Ma-

L E. Lurierl, Giovanni Battista nelle tradizioni sinottiche, Studi Biblici 82, Pai-
deia Editrice, Brescia 1988, 21-44.
2 E. LupIerI, Giovanni Battista nelle tradizioni sinottiche, 45-52.
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teusza, ktory zmierza do ukazania ,.teologicznej chronologii sukcesji”
(cronologia teologica della successione) pomigdzy Janem a Jezusem.
Cel ten osigga ewangelista poprzez zaakcentowanie odrzucenia, jakie
spotyka Jezusa ze strony duchowych przywddcow lzraela, poprzez
podkreslenie utozsamienia (przejetego ze zrddet) postaci Jana i Elia-
sza, oraz poprzez uwypuklenie paralelizmu pomiedzy osobami Jana
i Jezusa. Przebadanie materiatlu synoptycznego doprowadzito go do
konkluzji, ze cata tradycja o Janie Chrzcicielu zostala poddana chrze-
Scijanskiej refleksji, a wydarzenia paschalne w znacznym stopniu
wplyngty na sposob przedstawienia postaci przez ewangelistow.

JAN CHRZCICIEL — MIEDZY HISTORIA A LEGENDA

W innej swej pracy E. Lupieri stara si¢ przesledzi¢ poszczeg6lne
stadia tworzenia sie legend o postaci Jana Chrzciciela®. Stopniowe od-
chodzenie od danych historycznych i narastanie materiatu ahistorycz-
nego lub antyhistorycznego doprowadzito do wytworzenia legendar-
nych opowiadan o poprzedniku Jezusa. Tak rozumiana legenda — jako
transpozycja narracyjna faktu historycznego, z dolaczeniem elemen-
tow fantastycznych, ktoére wptywaja na zmiang¢ realnych cech osobo-
wosciowych postaci? — sytuuje si¢ pomiedzy historig a mitem. Autor
postawil sobie za cel dotarcie do warstwy historycznej najstarszych,
bo si¢gajacych I wieku, opowiadan o Chrzcicielu. Naczelne miegjsce
wérod nich zajmujg oczywiscie ewangelie synoptyczne. Lupieri poka-
zuje, na czym polegata praca redakcyjna ewangelistow nad materiatlem
przejetym z tradycji. W przypadku Marka praca ta miata na celu polg-
czenie roznych, niekiedy wrecz przeciwstawnych, tradycji Janowych.
Jan bowiem chrzcit ,,w rzece Jordan”, ale réwniez ,,przebywat na pu-
styni”, aby wypetni¢ proroctwo Izajasza. Dziatat na terytorium ,,krola
Heroda” (Antypasa), gdyz to on kazat go aresztowac i §ciac, ale takze
zyskat sobie rozgtos wsréd mieszkancow Jerozolimy, a wigc w Judei,
gdzie nawet po jego $mierci autorytety Swigtynne obawialy si¢ prze-

! Chodzi o ksigzke wydang przez ,,Paideia Editrice”, zatytutowang Giovanni
Battista fra storia e leggenda (Brescia 1988). Ksigzka ukazata si¢ w serii ,,Biblioteca
di cultura religiosa”, 53.

2 A. M. DI NoLA, Mito, [w:] Enciclopedia delle Religioni I, Firenze 1970, 487.
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ciwstawi¢ powszechnemu szacunkowi wobec osoby proroka’. Lukasz
modyfikuje 1 przystosowuje do swych wlasnych celow teologicznych
materiat przejety od Marka, niekiedy redukujac go, innym za$ razem
rozszerzajac o elementy, ktorych brak u Marka. Lupieri odrzuca teze
przyjmowang przez niektorych egzegetow, iz Lukasz mial do dyspo-
zycji jakie§ zaginione zroédto opowiadajace o Chrzcicielu; jego zda-
niem material wspolny Mateuszowi i Lukaszowi mozna wyjasni¢ zro-
dlem logiéow (Q) i form przejetych z tradycji i1 funkcjonujacych
w pierwszych gminach, lecz niekoniecznie zebranych razem w jednym
konkretnie zrodle. Lukasz, zdaniem autora, czyni z Jana Chrzciciela
przedstawiciela chrzeScijan pochodzenia zydowskiego, ktorym trudno
zaakceptowa¢ nieskonczone mitosierdzie Boze okazywane takze po-
ganom. Nieswiadomi, ze dary pentakostalne zostaly udzielone takze
poganom, oczekujg przyj$cia Chrystusa sgdziego, ktory ,,chrzci¢ be-
dzie Duchem Swietym”. Chrzciciel mialby wigc reprezentowaé model
wcezesnego chrze$cijanstwa, mocno zwigzanego z judaizmem?. Prze-
zwycigzenie tego modelu znajduje czytelnik na kartach dzieta Mateu-
sza. Dzieje si¢ tak dzigki zyciu sakramentalnemu Kosciota, co znako-
micie wida¢ w opowiadaniu o ustanowieniu Eucharystii (Mt 26, 26-
29). Jezus deklaruje, ze Jego krew jest przelana ,,na odpuszczenie
grzechow”; tego samego wyrazenia uzywat Marek przy okreslaniu ce-
lowosci chrztu Janowego (Mk 1, 14). Mateusz widzi wigc w chrzcie
udzielanym przez Jana jedng z wielu praktyk pokutnych, ktora nie ma
jednak mocy gladzenia grzechéw. Odpuszczenie grzechéw dokonuje
si¢ z woli Ojca przez ryty sakramentalne®.

JAN CHRZCICIEL — PROROK | EWANGELISTA

Carl R. Kazmierski proponuje przyjecie kilku schematow interpre-
tujacych zycie i dzialalno$¢ Chrzciciela. Najstarszy z nich inspiruje si¢
1z 40, 3 (wykorzystanym roéwniez przez cztonkow gminy qumranskiej
i tlumaczacym ich obecno$¢ nad brzegiem Morza Martwego)*

LE. Lupierl, Giovanni Battista fra storia e leggenda, 50.

2 E. LurieRI, Giovanni Battista fra storia e leggenda, 86-87.

3 E. LupIERI, Giovanni Battista fra storia e leggenda, 116-117.

4 Zdaniem Marshalla nawet je$li istnialy weczesniejsze koneksje Jana Chrzcicie-
la ze wspolnota qumranska czy grupa essenska, rozpoczgcie publicznej dziatalnosci
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i prezentuje posta¢ Jana jako glosiciela obecnosci Boga posrod ludu.
Kolejny ukazuje Chrzciciela jako glosiciela sadu apokaliptycznego;
wedlug niektorych egzegetow ten model nosi najwigcej znamion histo-
rycznosci, zdaniem Kazmierskiego natomiast jest on wynikiem kryzy-
su wérod chrzescijan hellenizujacych, ktorzy przepowiada¢ cheieli sad
nad niewiernymi. Kolejny model opiewa Chrzciciela jako Eliasza; ba-
Zuje on na obrazie uzytym przez samego Jezusa, a rozszerzonym przez
pierwszych chrzescijan o fragment z Ksiegi Malachiasza. Jan byt takze
prekursorem Mesjasza; ten model powstal w kregach pierwszych
chrzescijan i dzis jest jednym z najczgséciej wykorzystywanych w lite-
raturze egzegetycznej. Jan jako $wiadek Mesjasza — to rys dominujacy
w prezentacji postaci u Jana ewangelisty. Juz pierwsze zdania tej
Ewangelii rysuja taki wtasnie obraz Chrzciciela (por. J 1, 6-8). Kaz-
mierski stanowczo sprzeciwia si¢ tezie, jakoby Jan Chrzciciel byt
tworcg sekty judaizmu. Jego rola nie byto oddzielenie jego uczniéw od
spotecznosci, w ktorej zyli, lecz naktonienie caltego Izraela do postu-
szenstwa Bogu. Istotg jego orgdzia byto wezwanie do §wietosci, do zy-
cia wedtug sprawiedliwych praw Bozych?.

JAN CHRZCICIEL - MIEDZY ,,DYSKURSEM” A ,NARRACJA”

W ostatnich latach studiéw nad zagadnieniami literackimi dzieta Ma-
teusza podjat si¢ G Yamasaki. Jego zdaniem naczelnym motywem
wprowadzenia przez redaktora Mateusza postaci Jana Chrzciciela
w tok narracji jest czynnik retoryczny: ewangelista bowiem nie tylko
opowiada wydarzenia historyczne zwigzane z poprzednikiem Chrystu-
sa, ale odnosi si¢ do jego postaci takze wtedy, gdy nie wnosi ona nic
(lub prawie nic) nowego w ni¢ opowiadania, a wigc w czasie, gdy Jan
jest aresztowany, uwieziony, a nawet zabity. Na pierwszy rzut oka Jan
Chrzciciel odgrywa znaczacg rolg w rozwoju watku narracyjnego jako
poprzednik Jezusa z Nazaretu. Dzieje si¢ tak jednak tylko do momentu
chrztu Jezusa w Jordanie. Zaraz potem Jan usuwa si¢ w cien narracji,
praktycznie znikajac z historycznego watku fabuly dziela. Cezura ta

z pewnoscia je zerwato; por. |. H. MARSHALL, John the Baptist, [w:] The Illustrated
Bible Dictionary, Il, Leicester 1998, 796.

1 C. R. KazmierskI, Giovanni il Battista, profeta ed evangelista, Milano 1999,
119-123.
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zostata wprowadzona w Mt 4, 12: ,,Gdy [Jezus] postyszal, ze Jan zo-
stal uwieziony, usunat si¢ do Galilei”. Tym stwierdzeniem ewangelista
obwieszcza zakonczenie dziatalnosci Jana; gdy ustgpit poprzednik,
swa dzialalno$¢ moze zainaugurowaé zapowiadany Nastepca (Mt 4,
17)*. Poniewaz Jezus rozpoczyna swg dzialalno$¢, czytelnik nie moze
oczekiwacé, ze na scenie zné6w pojawi si¢ Chrzciciel. Jego rola, jako
tego, ktory ,,przygotowuje droge Panu”, zostata zamknieta i nie pojawi
si¢ juz jako czynnik rozwoju toku narracji?. Pozniejsze odnosniki do
postaci Chrzciciela majg jednak duze znaczenie na poziomie dyskur-
sywnym. Innymi stowy, nawet jesli redaktor Mateusza nie nawiazuje
do Jana celem rozwoju opowiadanej historii czy posuwania naprzod
akcji narracji, przywotywanie postaci Chrzciciela ma znaczenie reto-
ryczne, gdyz wptywa na sposob odczytania calego przestania Ewange-
lii przez czytelnika. Przy opisie pierwszego wystgpienia Jana na pu-
styni narrator podaje informacje, ktore przy pobieznym spojrzeniu nie
wnosza nic w historyczny poziom narracji dzieta. Chodzi tu np. o opis
sposobu ubierania si¢ czy odzywiania Jana (Mt 3, 4). Motyw wprowa-
dzenia tych detali do perykopy wyjasnia si¢ dopiero woéwczas, gdy
narrator ujawnia swoj zamyst identyfikacji Jana z Eliaszem (por. opis
ubioru Eliaszaw 2 Krl 1, 8)°.

KONKLUZJA

Zaprezentowane powyzej sposoby interpretacji zycia i dziatalnosci
Jana Chrzciciela, obecne we wspoétczesnej literaturze egzegetycznej,
nie wyczerpuja wszystkich spojrzen na prekursora Panskiego, wskazu-
ja jednak na glowne kierunki studium jego postaci. Warto zauwazy¢,
ze oprocz zapisu ewangelicznego coraz wigksze znaczenie przywiazu-
je si¢ do $wiadectwa Jozefa Flawiusza oraz do narracji o Janie
w Dziejach Apostolskich, ktére najczesciej rozwaza si¢ we wzajem-
nych korelacjach z Ewangelig Lukaszowg®. Egzegeci ukazujg posta¢

11, H. MARSHALL, John the Baptist, 796.

2 G. YAMASAKI, John the Baptist in Life and Death. Audience-Oriented Criti-
cism of Matthew s Narrative, JSNTSS 167, Sheffield 1998, 101.

3 G. YAMASAKI, John the Baptist in Life and Death, 143.

4 P. W. HOLLENBACH, John the Baptist, ABD III, red. D. N. FREEDMAN, New
York-London-Toronto-Sydney-Auckland 1992, 889-890.
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Chrzciciela jako reprezentanta okre§lonych grup chrzesécijan pierw-
szych gmin, nie zaciemniajac przy tym personalnych cech osobowo-
sciowych prekursora Panskiego. Wydobyta na $§wiatlo dzienne praca
redakcyjna poszczegoélnych ewangelistow pozwala oczysci¢ oredzie
Janowe z narzutu interpretacyjnego. Coraz czesciej tez podkresla si¢
znaczenie cezury, jaka stanowi chrzest Jana (badz jego uwiezienie
przez Heroda). To historiozbawcze ujgcie uwypukla nowa jakos$¢ nau-
czania Jezusa.

Wroctaw KS. TOMASZ HERGESEL, KS. MARIUSZ ROSIK

ks. Waldemar Rakocy CM

PYTANIE O OFIARNOSC FILIPIAN
(INTERPRETACJA FEMINISTYCZNA)

Podtytut artykulu moze wywola¢ pewne zdziwienie i watpliwosci.
Feminizm kojarzy si¢ bowiem znacznej czesci ludzi negatywnie. Przy-
czyng takich skojarzen jest ruch feministyczny lat siedemdziesiatych
i osiemdziesigtych, dgzacy do radykalnego wyzwolenia kobiet ze zma-
skulinizowanej kultury, proponujgc im forme kultury przeciwstawne;j’.
Ruch ten objal rowniez teologi¢ i egzegeze biblijna, wypracowujac no-
wa hermeneutyke?. Pomimo odrzucenia w Kosciele zasad interpretacji
tekstow biblijnych przez nurt feministyczny, trzeba uznaé, ze Biblia zo-
stala zredagowana z patriarchalnego punktu widzenia, gdzie rola kobie-
ty, zgodnie z duchem owczesnej kultury, nie zostata wystarczajaco do-
ceniona. Niniejszy artykut pragnie wydoby¢ na $wiatlo wklad kobiet
W rozwdj ewangelizacji na przyktadzie wspolnoty w Filippi. Takie po-
dejscie do Biblii jest w zgodzie z dokumentem PKB: odkrywa i docenia
bowiem rol¢ kobiety w historii zbawienia.

1 Zob. szerzej w: R. BARTNICKI, Ewangelie synoptyczne. Geneza i interpretacija,
Warszawa 1996, s. 337-338.

2 Na temat jej oceny, zob. dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja
Biblii w Kosciele (tham. R. Rubinkiewicz), opublikowany w RSB 4, Warszawa 1999,
s. 52-54.
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