SWIADEK NASZYCH CZASOW | WIARY WSPOLCZESNEGO
KOSCIOLA

1 Niezmienne zadania teologii. — Teologia auten-
tyczna dazac do sobie wilasciwego rozumienia wiary ciggle na
nowo podejmuje wyrazenie prawdy Objawienia w jezyku swojej
epoki. Zatrzymanie sie na zastanych interpretacjach i odpowiada-
jacych im sformutowaniach oznacza zawsze skostnienie mysli teo-
logicznej przez zerwanie zyciodajnego kontaktu z doswiadczeniem
wiary w Kosciele i sobie wspotczesnym Swiatem, ktdrego sie nie
styszy.

To niezmienne zadanie teologii, ktére podjeta ona u zarania
chrzescijanstwa, staje sie szczeg6lnie naglace w epokach wielkich
przetomoéw duchowych. Tylko w tym kontek$cie mozna np. zrozu-
miec i oceni¢ synteze filozoficzno-teologiczng $w. Tomasza z Akwi-
nu. ,,Chrzescijanstwo owych czasow — stwierdza, za wielkimi hi-
storykami filozofii $redniowiecznej van Steenbergeenem i E. Gil-
sonem, J. Pieper — uSwiadamia sobie, ze ma do czynienia z po-
waznym wyzwaniem, a nie tylko z terytorialnym zagrozeniem gra-
nic. Juz od dawna $wiat arabski, ktéry wtargnat do starej Europy,,
imponowat jej nie tylko swg potegg militarng i polityczng, ale
takze filozofig i nauka”. A jak odpowiedziato na to chrzescijan-
stwo? W wieku tym nie tylko buduje sie katedry. Zaklada sie
takze pierwsze uniwersytety”. | $w. Tomasz idzie w tym kierun-
ku. To Swiat jemu obecny, ten bardzo konkrety, stawia powazne
wyzwanie, a on je podejmuje, tworzac nowg intelektualng synteze.
Poprzednie proby teologicznej interpretacji Swiata, cztowieka byty
niewystarczajgce. Nie odpowiadaly juz na pytania, ktére w zmie-
nionej postaci zostaty postawione wierze chrzescijanskiej. Istniata
rozbiezno$¢ pomiedzy biblijnym a filozoficznym, Swieckim spojrze-
niem na $wiat. Trzeba wiec byto dokona¢ nowego powiazania, i to
wbrew tradycyjnej teologii X1l wieku. Sw. Tomasz formutuje
prawdy chrze$cijanstwa w oparciu o zasymilowany system filo-
zofii Arystotelesa.

Podobny — moze nawet na wiekszg skale — przetom duchowy
dokonat sie w naszej epoce, poczawszy od czaséw nowozytnych..
Czego m. in. jestesmy Swiadkami?
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2. Klimat duchowy naszych czas6w. — Potrzeba
zwotania Il Soboru Watykanskiego i zapoczatkowania przezen
accomodatam renovationem zwigzana byta nie tylko z konieczno-
$cig wyznaczenia regut dziatania Kosciota w Swiecie wspdtczesnym,
ale jeszcze bardziej zwigzana byta z tym, co lezy u podstaw tego
dziatania, a mianowicie z koniecznoscig ujecia i wyrazenia wiary
w kontekscie duchowego klimatu tegoz Swiata. W S$wiecie grun-
townie zmienionym trzeba byto podja¢ jego problemy, dokonac
nowej interpretacji nauki objawionej, ukaza¢ jej nowe aspekty
i sformutowa¢ w nowych kategoriach jezykowych. Podkreslit to
sam Jan XXIII otwierajgc Sobor Watykanski II. ,,... potrzeba —
mowit on — by ta nauka, pewna i niezmieniona, ktorej nalezy sie
postuszenstwo i wiernos$é, byta w taki sposéb przebadana i wyto-
zona, jakiego domagajg sie nasze czasy. Czym innym jest bowiem
depozyt wiary, czyli prawdy zawarte w czcigodnej naszej nauce,
a czym innym sposéb ich wypowiedzenia, w tym samym jednakze
znaczeniu, w tej samej mysli, eodem tamen sensu eademaue sen-
tentia. Na ten mianowicie sposdb nalezy potozy¢ bardzo wielki
nacisk i — jesli zajdzie potrzeba — z dlugotrwalg cierpliwoscia
nalezy pracowaé¢ nad jego wynalezieniem”.

Trzeba jednak pamieta¢, ze ,,Sobor ani nie bada, ani nie argu-
mentuje. Sobo6r naucza. Wypowiada wiare. Do teologdw nalezy
nawigzanie do tej nauki, by da¢ gtebsze zrozumienie wiary i nie-
jako rozumowo uzasadni¢ prace dokonang przez Sobdr, m. in. na
temat stosunkéw miedzy Kosciolem a S$wiatem, miedzy wiara
chrzescijanskg a humanizmem” (H. de Lubac).

Tym za$, co wyznacza ten przetom i klimat duchowy naszej
epoki, a w konsekwencji rodzi nowa posta¢ teologii, to refleksja
nad istnieniem i losem ludzkim (Y. Congar), jednym stowem antro-
pologia. Bez uwzglednienia kategorii antropologicznych cata teolo-
gia pozostaje — zdaniem K. Rahnera — w sferze wyobrazen pre-
teologicznych i nie jest zdolna odpowiedzie¢ na pytania wspot-
czesnego czlowieka, pytajacego, czy moéwienie o przebostwieniu,
usynowieniu, mieszkaniu Boga, itd. nie stanowi pojeciowej poezji
i nie jest nieudowodnialnym mitem.

Rozwéj antropologii filozoficznej postawit nie tylko w nowy
spos6b dawne problemy, ale ujawnit nowe aspekty rozumienia
wiary, a wiec postepujace rozumienie wiary, zwiaszcza gdy chodzi
o chrystologie. Antropologia bowiem nie stanowi tutaj zwyktego
wprowadzenia, ale jakby cze$¢ z gory dla siebie przeznaczona.
Dzieje sie za$ to na tej zasadzie, iz pierwiastek ludzki da sie bez-
posrednio wiaczy¢ w perspektywe teologiczng przez to, ze ludzka
natura nie jest ztudzeniem (M. Nedoncelle).

Nim wiec dziwnego, ze calg Konstytucje Duszpasterskg o Ko-
Sciele w Swiecie wspotczesnym mozna okresli¢ jako ,,0gélny zarys
antropologii chrzescijainskiej” (H. de Lubac).



3 Swiadek naszych czas6w. — Obecny Papiez Jan
Pawet Il — filozof i teolog zarazem — w swej dziatalnosci nauko-
wej byt przede wszystkim teologiem w klasycznym znaczeniu, tzn.
»wierzacym, ktory stat sie filozofem” (F. M. Genuyt). Innymi sto-
wy: podejmujac fundamentalne i zarazem aktualne problemy
wspotczesnosci dazyt zawsze do intellectus fidei — do rozumienia
we wierze lub przynajmniej do przygotowania jemu odpowiednie-
go gruntu.

Centralna za$ problematyka wspotczesnosci — to, jak zazna-
czone zostato wyzej — problematyka antropologiczna. Do czio-
wieka wiec jako osoby od samego poczatku swej pracy naukowej
zwrocit sie Jan Pawel Il, najpierw jako profesor, a potem jako
biskup i kardynat.

W ten sposdb stawal sie zardwno Swiadkiem naszych czasow
i wiary Kosciota, jak i nauczycielem chrzescijanskiej prawdy. Zro-
zumienie cztowieka wigzat z rozumieniem Objawienia, to za$ z ko-
lei pozwalato mu glebiej i petniej ujgé prawde cztowieka. Spojrz-
my na gtdwne etapy tej drogi.

Zapytajmy: o co chodzito mtodemu naukowcowi, ktéry podej-
mowat rozprawe habilitacyjng nad systemem etycznym Maxa
Schelera? Postawit sobie zadanie przebadania, czy nadaje sie on
do interpretacji etyki chrzescijanskiej, a w szczeg6lnosci do jej
ujecia teologicznego.

W ksiezce Mitos¢ i odpowiedzialno$¢ badat tajemnice osoby
ludzkiej, by w niej samej odnajdywaé¢ normatywno$¢ czynu ludz-
kiego i wpisane w jej ,sercu” prawo Stwdrcy. Ukazywat w ten
sposéb droge wiasciwego rozumienia ,,przykazan” Bozych, nie ja-
ko czego$ narzuconego ,z zewnatrz”, ,.z gory”, ale jako petnie by-
cia osoby ludzkiej. Wierno$¢ Bogu nie oznacza tutaj utraty same-
go siebie w swej najgtebszej istocie, ale schodzi sie z wiernoscig
samemu sobie.

Ci, ktérzy zdajag sobie sprawe z tego, ze dzisiejsze rozejscie sie
pomiedzy wiarg chrzescijarska a ,Swiatem” ma swo6j fundament
w tego rodzaju opisie egzystencji ludzkiej, ktory nie znajduje
w niej zadnego miejsca, odniesienia do Boga, i ze w konsekwencji
Bog niweczy autentyczno$¢ cztowieka (J. P. Sartre, marksizm,
scjentyzm, strukturalizm) — dostrzegg z tatwoscig znaczenie tego
powigzania cztowieka z Bogiem, ktore ukazuje biskup Wojtyta.

W swoim studium Osoba i czyn podejmuje kardynat Wojtyta
problematyke osoby dla niej samej. Nie wigze jg wprost z perspek-
tywg teologiczng. Ale jej tez nie odcina. Zdaje sobie sprawe, co
tez i podkre$la, ze ma ona wiasnie duze znaczenie dla refleksji
teologicznej. Czytamy:

»1o filozoficzne zagadnienie posiada rownocze$nie kapitalne zna-
czenie dla teologii. Poprzestajemy na stwierdzeniu tego, co
w tej chwili jest jedynie witasciwe i jedynie mozliwe. Znaczenie
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problematyki personalistycznej w teologii to zagadnenie olbrzymie.
W studium niniejszym $wiadomie nie zamierzamy w zadnym miej-
scu przekroczy¢ progu tego zagadnienia. Moze bedzie mozna Kie-
dy$ i to uczyni¢ po gruntownym przygotowaniu. W takim razie
studium niniejsze moze tez istnie¢ jako przygotowanie mysli do
podjecia problematyki personalistycznej na gruncie teologii”.

4 Swiadek wspditczesnego Kosciota. — Wspomi-
mniane zostato wyzej, ze Kosciot na Soborze Watykarnskim |1 pod-
jat problematyke antropologiczng, aby da¢ wyraz nauce Chrystu-
sa o cztowieku. Z tego doswiadczenia wiary i jej wyrazu na swoj
sposéb czerpat kardynat Wojtyta jako uczestnik Soboru Watykan-
skiego Il. To byto drugie (ale nie wtérne) zrédto obok doswiadcze-
nia cztowieka i refleksji nad nim, jego ujecie cztowieka jako osoby
ludzkiej. Bardzo znamienne, Zze na poczatku studium Osoba i czyn,
ktore okreslit jako czysto filozoficzne, umiescit motto z tekstu
Konstytucji duszpasterskiej Vaticanum 1l o Kosciele w Swiecie
wspotczesnym: ,,Kosciét, ktéry z racji swego zadania i kompeten-
cji w zaden spos6b nie utozsamia sie ze wspolnota polityczng, ani
tez nie wigze sie z zadnym systemem politycznym, jest zarazem
znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby”.

Cytujac to zdanie kardynat Wojtyta ,,pragnat nawigza¢ do okre-
su, w ktérym ksztattowato sie studium na temat osoby i czynu
w jego fazie poczatkowej. Pragnat réwniez nawigza¢ do tego szcze-
gélnego klimatu, ktéry towarzyszyt przemysleniom zawartym w ni-
niejszym studium. Byt to klimat 1l Soboru Watykanskiego
a w szczego6lnosci owego zespotu, ktéry na Soborze podjat prace
nad Konstytucjg o Kosciele w $wiecie wspotczesnym. Autor miat
szczescie uczestniczy¢ w tej pracy”.

5 0Od refleksji filozoficzno-teologicznej do
nauczania papieskiego. — Pomiedzy Magisterium Ko-
Sciota a pracg teologow katolickich istnieje obopdlny zwigzek. Pra-
ca teologoéw dokonuje sie wewnatrz Magisterium. Do Urzedu Nau-
czycielskiego Kosciota nalezy nauczanie prawd wiary i strzezenie
jej depozytu. Z drugiej strony Magisterium korzysta z pracy teolo-
gow. To refleksja teologiczna moze doprowadzi¢ do tego, co stano-
wi¢ potem bedzie odpowiednio sformutowane, autorytatywne nau-
czanie Kosciota. W Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu ta fun-
kcja teologii jest wyrazona nastepujgco: ,Zadaniem egzegetow jest
pracowa¢ (..) nad gtebszym zrozumieniem i wyjasnieniem sensu
Pisma $w., aby dzieki badaniu przygotowawczemu sad Kosciota
nabywat dojrzatosci (12)”. Jest to funkcja teologii — obok tej,
o0 ktérej méwilismy, ze do teologdw nalezy niejako rozumowo uza-
sadni¢ prace dokonang przez Sobor — a ktérg Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna okre$lita jako posredniczenie miedzy wiarg
Kosciota a Urzedem Nauczycielskim — powotujgc sie na Pawta VI.



To ,,nowsze badania i odkrycia w dziedzinie nauk $cistych oraz hi-
storii i filozofi nasuwajg nowe zagadnienia, ktdre... takze domaga-
ja sie nowych dociekan od teologow” (KDK 62). W ten spos6b
teologia ,,wspomaga Urzad Nauczycielski, aby w spetnianiu swego
zadania byt zawsze Swiattem 1 przewodnikiem dla Kosciota”
{Pawet VI).

U obecnego Papieza znamienne jest nie tylko to, jak twoérczo
wykorzystat on wspétczesne nauczanie Kosciota dla swej refleks;ji
filozoficzno-teologicznej, ale jak ona w jego wiasnej osobie staneta
u poczatku jego nauczania jako Pasterza catego Kosciota.

Sam dat temu wyraz w swym przeméwieniu zapowiadajgcym
ogtoszenie Encykliki Redemptor hominis:

~Pragnatem — powiedziat podczas Angelus w dniu 11 marca
br. — wyrazi¢ w niej to, co ozywiato i ozywia stale méj umyst
i moje serce od poczatku pontyfikatu... Encyklika zawiera te mysli,
ktére wtedy na poczatku nowej drogi z niezwyktg sitg cisnety mi
sie do glowy, a niew gtpliwie wczes$niej dojrzew aty
we mnie podczas lat mej postugi kaptanskiej
| pozniej w czasie mej stuzby biskupiej. Dlatego
tak jak widze i odczuwam stosunek pomiedzy tajemnicg Odkupie-
nia w Chrystusie Jezusie a godnoscig cztowieka, tak samo pragne
gorgco zjednoczy¢ misje Kosciota z postugiwaniem cztowiekowi
W jego nieprzeniknionej tajemnicy. Takie jest — w moich oczach
zadanie mojej stuzby w Kosciele”.

Nie sposob teraz odstania¢ kategorie antropologiczne, persona-
listyczne, ktérymi postuzyt sie Jan Pawel 1l dla wyrazenia ta-
jemnicy odkupienia cztowieka w Chrystusie Jezusie, w miejsce
kategorii jurydycznych czy moralnych, i co stanowi dalszy ciagg
novum zapoczatkowanego przez Vaticanum Il, zwlaszcza w Kon-
stytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspétczesnym. Juz
teraz jednak mozna stwierdzi¢, ze przez postuzenie sie tymi kate-
goriami — jezyk Encykliki stat sie zrozumialy dla wszystkich lu-
dzi, co tez oni stwierdzajg.

Ale postuzenie sie kategoriami antropologicznymi, personalisty-
cznymi — a nie jurydycznymi czy tylko moralnymi — prowadzi
do pelniejszego wyrazenia rzeczywistoSci Odkupienia czlowieka
w Chrystusie, bedacej przedmiotem Encykliki. Ten hymn o czio-
wieku odkupionym w Chrystusie, a nie do cztowieka — jak miat
okresli¢ Encyklike jeden z publicystow wioskich — moéwi nam nie
0 zwigzkach jurydycznych czy czysto moralnych, ale odstania naj-
bardziej wewnetrzny, niejako organiczny zwigzek pomiedzy czio-
wiekiem a Chrystusem. Te wiez mozna nazwaé ,,wpisaniem” Chry-
stusa” w egzystencje cztowieka. Oznacza to, ze nie mozna w petni
okreslic kim jest cztowiek bez odwotania sie do Chrystusa, bo-
wiem — jak stwierdza Papiez powotlujgc sie na Sobor Watykariski
II: ,, Tajemnica cztowieka wyjasnia sie naprawde w tajemnicy Sto-
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wa Wcielonego. ... Chrystus objawia sie w peini cztowieka same-
mu cztowiekowi” (zdanie, ktére Papiez w Encyklice wypowiada
dwa razy). ,,Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo
potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na
nowo!”

Stowa te nie mogg ujs¢ uwagi tym, ktérzy w religii, w chrze-
Scijanstwie upatrujg zagrozenie bycia cztowiekiem, najgtebsza
alienacje. W Encyklice ukazane jest wiasnie co$ diametralnie prze-
ciwnego: najbardziej pierwotne zrodto alienacji cziowieka tkwi
w odrzucenie zwigzkéw z Bogiem w Chrystusie.

Jakze znamienne jest w tym kontekScie okre$lenie, czym jest
Ewangelia i chrzescijanstwo:

~Wiasnie owo gtebokie zdumienie wobec w artos$ci i god-
nosci cztowieka nazywa sie Ewangelig, czyli Dobrg Nowi-
na. Nazywa sie tez chrzescijanstwem. Stanowi o postannictwie
Kosciota w S$wiecie — rowniez, a moze nawet szczeg6lnie —
w $Swiecie wspotczesnym”.

Mozna — chyba bez przesady powiedzie¢, ze na ukazanie ta-
kiego powigzania antropocentryki z teocentryka poprzez chrysto-
centryke i to mocg najwyzszego autorytetu nauczycielskiego w Ko-
Sciele czekat zardwno ,,wspdtczesny Swiat” jak i ,,Kosciot w Swie-
cie wspotczesnym”. Ale nie tylko to. Ta swoista antropocentryka
ukazuje nam nowe aspekty Objawienia, i dodajmy, trudno byloby
sobie wyobrazi¢ zrozumialg mowe o Bogu, o Chrystusie dzisiaj bez
jej zatozenia.

6. W wiernosci tradycji. — Na zakonczenie naszych
rozwazan majgcych na wzgledzie ukazanie Papieza Jana Pawta Il
jako Swiadka naszych czaséw i wiary wspotczesnego Kosciota
przez wiernos¢ niezmiennemu powotaniu teologa i nauczyciela
prawdy Objawienia — o ktorym mowiliSmy na poczatku — zwrd¢-
my jeszcze uwage na to, ze jest to takze wiernos¢ okreslonej tra-
dycji filozoficzno-teologicznej pod wzgledem materialno-trescio-
wym.

Od czaséw Sokratesa bierze poczatek filozofia, ktérej program
i metode stanowit nakaz wyroczni delfickiej: ,,Poznaj samego
siebie”.

,Historia za$ nigdy nie potrafi zrozumie¢, jak dokonato sie
przejscie od Sokratesa do Pascala, jesli nie poswieci obszernego
rozdziatu omowieniu roli przypadajgcej w dziejach filozofii chrze-
Scijanskiej nakazowi: Nosce teipsum™ (E. Gilson).

Te historie z oczywistych racji pomijamy. Nie sposéb jednak
pomingé wypowiedz Pascala, wyrazajacg stanowisko do ktérego
doszedt, ze wzgledu na przedziwng zbiezno$¢ z nauczaniem Jana
Pawta IlI. ,Nie tylko — pisze Pascal — nie znamy Boga inaczej
niz przez Chrystusa, ale i siebie samych znamy jedynie przez
Chrystusa. Przez Chrystusa jedynie znamy zycie i $mier¢. Poza

— 14 —



Chrystusem nie wiemy, ani co to nasze zycie, ani nasza $mierc,
ani Bog, ani my sami”.

~Wielkie odkrycie Pascala, czy tez raczej odkrycie dokonane
przez niego na nowo, polega na tym — zauwaza E. Gilson — na-
wigzujgc do wyzej cytowanej wypowiedzi — ze zrozumiat on, iz
Wecielenie .. ukazuje nam jedyng, jakg rozporzadzamy droge do
zrozumienia cztowieka”.

To, co wyraza wkiad Papieza Jana Pawita 1l na przedtuzeniu
tej tradycji, polega na tym, ze w kontekscie wspotczesnej, twérczo
przez siebie uprawianej refleksji antropologicznej ukazat dzieto
Odkupienia w Chrystusie jako droge do zrozumienia czio-
wieka, jego afirmacji i — a moze przede wszystkim — do speknienia.

KS. MARIAN JAWORSKI



