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Implikacje dialogu
- studium na temat spotkania Jetro i Mojzesza

Dialog to rzeczywisto$¢, o ktdrej sie w dzisiejszym $wiecie wiele
mdéwi, pisze, rozwaza, ale takze w imie dobrze pojetego dialogu wiele sie
czyni. Istnieje jednak niebezpieczenstwo zadowalania sie powierzchow-
nymi znakami jednosci, osiagnietymi w wyniku dialogu. Dostrzegamy
to poniekad w dyplomacji, ktéra staje sie czesto srodkiem do osiggniecia
wiasnych celéw i intereséw, z zachowaniem pozytywnej relacji czy tez
wrazenia. Jednak czy dialog mozna sprowadzaé jedynie do poziomu
pragmatycznego utozenia wspdtpracy czy wspédtzycia?

Jan Pawel II w encyklice Ut unum sint zauwaza, ze dialog nie moze
rozwija¢ sie wylgcznie w wymiarze horyzontalnym i polegal na wy-
mianie mysli i daréw. Powinien przej$¢ w wymiar wertykalny, zwraca-
jac sie ku Temu, ktdry jest Panem dziejéw. Wiele dialogéw odbywa sie
do pewnego momentu, do pewnego stopnia i nie wchodzi juz na etapy
wyzsze. Wymiar wertykalny wymaga jednak wspdlnego uznania kon-
dycji ludzkiego ograniczenia'. Chrzescijatistwo proponuje $wiatu dialog
otwarty na wszystkie prawdy, cnoty i duchowe dobra ludzkosci. Pawet
VI w encyklice Ecclesiam suam kreslac podstawy dialogu, jaki winien
by¢ obecny w Kosciele, definiuje jego cel: jest nim ,,wzmozenie zy-
wotnosci i $wietosci Mistycznego Ciata Chrystusa, Zyjacego na ziemi™
poprzez znalezienie nowych tresci do omdéwienia i wytowienie nowych
partneréw do rozmowy. Dialog postrzegany jest wiec jako styl zycia

! Por. Jan Pawel II, enc. Ut unum sint, 35.
2 Pawet VI, enc. Ecclesiam suam, 116.
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w KoSciele, w ktérym rodzi sie wcigz réznorodnosé postaw i myslenia.
Dialog zabezpiecza te réznorodno$é przed roztamami czy podziatami.
Nieustanny rozwdj osoby ludzkiej odbywa sie w relacji z innymi osobami.
Mozna zauwazy¢, iz dialog postrzegany w perspektywie spotecznej jest serie
zdarzen komunikujacych, ktére zachowuja swoista ciggto$¢ dialogiczna.
Kazde zdarzenie jest kreowane przez ,,momenty dialogiczne”. To wlasnie
cykliczne powtarzanie tych zdarzen inicjuje i jest przyczyna procesu prze-
mian osobowych i spotecznych. Uwidacznia sie to w specyfice kulturowej
srodowisk dialogujacych. W ten sposdb dialog staje sie forma zycia oséb,
ktére zmierzajg do swojego kresu, a jest nim osiggniecie ontologicznej
petni. A zatem dialog pojmowany jako wymiana daréw z uwzglednieniem
ciggto$ci dialogicznej czyni historie czy dzieje ludzkie przede wszystkim
no$nikiem wartosci potrzebnych do wejscia w nowe obszary zycia®.
Momentem dialogicznym mozna okresli¢ wyjatkowe spotkanie opisane
w Ksiedze Wyjscia tuz przed waznym wydarzeniem nadania Izraelowi Prawa.
Chodzi o perykope dotyczacg spotkania Jetro z Mojzeszem (Wj 18, 1-27),
bardzo znamienng i gleboka tre$ciowo. Przede wszystkim niesie ona
wiele przestan dotyczacych natury dialogu, jego charakteru i skutkéw.

Tlo literackie i teologiczne

W Ksiedze Wyj$cia dominuje narracyjny charakter literacki, choé
nie brakuje tez materiatu legislacyjnego. Powigzanie narracji i prawa
ma na celu ukazanie, iz jesli Izrael chce rozwijaé sie i trwa¢ jako wolny
nardd, cieszacy sie przymierzem z Bogiem, to musi pozostaé wierny
ustanowionym przez Boga prawom. To wtasnie prawo konstytuuje naréd
i warunkuje jego zycie. Okreslajac tematy teologiczne ksiegi, wyodreb-
nia sie aspekty natury teologicznej i kerygmatycznej. Autorzy biblijni
chcieli kolejnym pokoleniom przekazaé do§wiadczenie wiary. Stad eg-
zegeci dostrzegaja w tek$cie réznorodno$¢ podejsé i kontekstéw, ale
w perspektywie synchronicznej widzg pewna spdjng cato$¢ teologiczna’.

3 Por. K. Parzych, Dialog jako wymiana daréw w perspektywie dialogu miedzyreligijnego
wedtug mysli Jana Pawta I1, [w:] Filozofia dialogu. Réznorodnosé form dialogu miedzyreligijnego,
red. J. Baniak, t. 4, Poznari 2006, s. 182.

Zob. ]. Lemanski, Ksiega Wyjscia. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czestochowa
2009, s. 36-37 (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, 2).
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Analizujac watki teologiczne Wj 18, nalezy na wstepie zauwazy¢,
iz w klasycznej teorii Zrddet traktuje sie zwykle ten rozdziat jako elo-
histyczny z drobnymi uzupetnieniami jahwistycznymi. Wielu badaczy
podejmuje rézne préby odkrycia przedliterackich Zrédet pochodzenia
obu tradycji zawartych w opowiadaniu. Pojawiajgce sie opinie zalezne
sg od egzegetycznej interpretacji poszczegdlnych elementéw obu trady-
cji. Dla podejmowanego w niniejszym artykule tematu warto przywotaé
teoretyczne propozycje interpretacyjne, jak chocby hipoteze o kenickich
korzeniach jahwizmu, historycznym przymierzu miedzy Madianitami
i Izraelitami, tradycji o nawrdceniu Jetro na jahwizm®.

W Biblii Jerozolimskiej rozdziat 18 podzielony jest na dwie czesci:
18, 1-12 ,,Spotkanie Jetry z Mojzeszem” oraz 18, 13-27 ,,Ustanowienie
sedzidw”®. W pierwszej cze$ci dominuje temat rodzinnego spotkania,
zkolei druga dotyczy sposobu administrowania sadownictwem w Izraelu.

Tekst Wj 18, 1-12 mozemy podzieli¢ na trzy czesci:

- pierwsza dotyczy Jetro, jego zaangazowania i czyndw, jakich sie
podjat (w. 1-6);

- druga obrazuje odpowiedz Mojzesza na inicjatywy Jetro (w. 7-8);

- trzecia przedstawia finalny skutek wizyty Jetro, polegajacy na od-
daniu przez niego czci Jahwe (w. 9-12). Ow podzial tekstu skrétowo
i ogélnie uszeregowany wyglada nastepujaco:

w. 1:Jetro ustyszat opowiada-
nie o tymwszystkim, co Bég
uczynit dla Mojzesza
i dla Izraela.

w. 2-4: Wziagt Zone Mojze-
sza Sefore, ktérag ten ode-
stat, i dwéch jej synéw Ger-
szoma i Eliezera.

w. 5-6: Przyszedt z synami
i zona do Mojzesza na pu-
stynie i polecit donie$¢ Moj-
zeszowi, ze do niego zdaza.

w. 7: Wyszedl Mojzesz na-
przeciw te$cia, oddat mu po-
klon i ucatowat.

w. 8: Mojzesz opowiedziat
swemu te$ciowi wszystko,
co Pan uczynit fara-
onowi i Egipcjanom
przez wzglad na Iz-
raela.

w. 9-11: I cieszyt sie Jetro
zewszystkiego dobra, jakie
Pan wys$wiadczyl Iz-
raelowi.I powiedziatl Je-
tro: ,,Niech bedzie btogosta-
wiony Pan. Pan jest wiekszy
niz wszyscy inni bogowie”.

w. 12: Jetro ztozyt Bogu ca-
lopalenia i ofiary biesiadne.
Aaron i starsi Izraela wzieli
udziat w uczcie.

5 Zob. tamze, s. 381.

¢ Biblia Jerozolimska, oprac. zespét biblistéw polskich, red. K. Sarzata, Poznati 2006.
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W kazdej czesci jak refren pojawia sie zdanie $wiadczace o tym, jak
wielkie rzeczy Pan uczynit dla Izraela. Autor biblijny zaznacza, Ze to,
czego doswiadczat Izrael, byto tez dobrodziejstwem dla samego Mojzesza,
bowiem pasterz do§wiadcza powodzenia razem ze swoim ludem (Wj 18, 1).
Tekst dotyczacy spotkania Jetro z Mojzeszem jest niezwykle wazny dla
wyjasnienia prawodawstwa izraelskiego. Jednak dane chronologiczne
i geograficzne perykopy nie sa spéjne i logiczne. Z Wj 18, 5 wynika,
ze Mojzesz obozowatl pod géra Synaj juz przed przyjSciem tescia, ale
dopiero w Wj 19, 2 dowiadujemy sie o przybyciu Izraela na pustynie
Synaj. W Wj 18, 13 styszymy o tym, iz na drugi dzieti Mojzesz zasiadt,
by sadzi¢ lud, a wymierzanie sprawiedliwosci dotyczyto okresu, gdy
Izraelici otrzymali juz prawo. O tym mowa jest dopiero w Wj 19.

Rodzinne spotkanie

Spotkanie rodzinne Jetro i Mojzesza bylto rezultatem wyjscia zaréw-
no jednego, jak i drugiego bohatera. Mojzesz wyszedt z ludem z ziemi
egipskiej, Jetro musiat wyj$¢ ze swego domu i przemierzy¢ odlegtosé
dzielacg go od obozu Izraelitéw. Dialog musi sie dokonaé po uprzednim
opuszczeniu ziemi i wlasnego stanowiska. Implikuje to pewien wymiar
kenozy, rezygnacji z siebie i poswiecenia.

Jetro ustyszat i przyszedt

Kaptan Jetro pierwszy raz ukazuje sie na kartach Biblii w zwigzku
z pojawieniem sie w kraju Madian Mojzesza, uciekiniera z Egiptu. Jetro
nie tylko przygarnia obcokrajowca, ale staje sie jego tesciem, dzielgc
z nim majatek naczelnika klanu.

Jahwistyczny tekst zKsiegi Rodzaju (25, 1-6) méwi o dzieciach, ktére
mial Abraham z druga swa Zona Ketura. Wtasnie od Ketury pochodza
ludy Arabii, a wéréd nich Madianici. Ponadto Madianici mieli swéj udziat
w wystaniu J6zefa do Egiptu (Rdz 37, 25-36). Niepewne jest doktadne
usytuowanie geograficzne kraju Madian. Réznorodna jego lokalizacje
w tekscie biblijnym mozna ttumaczy¢ nomadycznym stylem zycia:
na pétnoc od Morza Martwego (Lb 22; 25; Sdz 6-8) i na potudnie od niego,
w okolicy pustyni Paran (1 Krl 11, 14-20) lub w okolicach Kadesz Barnea
(Lb 13). Starozytne zrédla pozwalajg umiesci¢ ten lud na pétnocnym
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brzegu zatoki Akaba. O tym, ze Madianici posiadali strukture patistwo-
wa, pozwala sadzié fakt, iz wymienia sie ich krél6w (Lb 31, 8; Joz 13, 21)".

Jetro nazywany byt w Biblii siedmioma imionami: Reuel (Wj 2, 18);
Jetro, Jitro (Wj 3, 1; 4, 18; 18, 1); Chowaw (Lb 10, 29 - ,,Chobab, syn
Reuela”); Cheber Kenita (Sdz 4, 11:,,Cheber Kenita oddzielit sie od rodu
Kaina i od plemienia synéw Chobaba, te$cia Mojzesza”); Chawer; Keni
(Sdz 1, 16 - ,,Synowie Kenity, tescia Mojzesza, wyruszyli z synami Judy
z Miasta Palm i udali sie na pustynie judzka, lezaca w Negebie koto
Arad, i tam zamieszkali zludem”) i Putiel®. Wielo$¢ tych imion wskazuje
na réznorodno$¢ zrédet przekazujacych opowiadania. Jest on jednak
postacia historycznie pewna, potwierdzong wtasnie przez liczne $wia-
dectwa biblijne, oparte na réznych tradycjach.

Przyjmujac do swego domu Mojzesza, Jetro daje mu za zone swa cérke
Sefore (Cipore). Imie jej brzmiato Sipporah, co oznacza samice wrébla.
Przypuszcza sie, iz jej matka, a wiec zona Jetro pochodzita od Kusza,
najstarszego syna Chama. Zatem etnicznie Sefora byta na pét Kuszytka
(Etiopka)®. Kuszyci zamieszkiwali w dorzeczu Nilu, na kraficu znanego
dwczednie $wiata, co ograniczato ich zewnetrzne kontakty i sprzyjato
pielegnowaniu tradycji siegajacych czaséw Noego. Czcili Boga, nazywa-
jac Go Nen Wen: ,, Ten, ktdry jest”'°. Bardzo mozliwe, ze kobieta, ktéra
urodzita Reuelowi Sefore, pochodzita z ludu przesiedlonego ze wspo-
mnianych regionéw po zajeciu tychze ziem przez Egipcjan (XVI-XIV
wiek przed Chr.)". Zaréwno wielo$¢ imion Jetro, jak i pochodzenie jego
zony wskazuja na wielokulturowo$¢ rodziny, do ktérej wchodzi Mojzesz.

7 Zob. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia..., dz. cyt., s. 128; por. J. Synowiec, Mojzesz i jego
religia, Krakéw 1996, s. 19.

® Zob. Chamisza Chumsze Tora Chumasz Pardes Lauder, Ksiega Druga Szemot, przektad
Piecioksiegu z jezyka hebrajskiego opatrzony wyborem komentarzy rabinéw oraz he-
brajski tekst komentarza Rasziego z punktacja samogloskowa i Haftary z btogostawieri-
stwami, opracowane pod kierownictwem rabina S. Pecarica, thum. S. Pecaric, E. Gordon,
Krakéw 2003, s. 166; por. J. Lemaniski, Ksiega Wyjscia..., dz. cyt., s. 382-381.

9 Por. A. Swiecicki, Mojzesz mysliciel, Warszawa 2003, s. 32.

10 Por. H. Ringgren, A. V. Strdm, Religie w przeszlosci i w dobie wspélczesnej, przet.
B. Kupis, Warszawa 1990, s. 77.

1 Por. Wielka Encyklopedia Powszechna PWN, red. B. Suchodolski i in., t. 6, Warszawa
1965, kol. 320.
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Jetro ustyszat o dzietach, jakich Bég dokonat w Izraelu (w. 1). Biblia
nie méwi nam, od kogo to ustyszal. Niektérzy komentatorzy twierdzg,
ze od odestanej wcze$niej przez Mojzesza Sefory. Gdy Mojzesz zszed!
zHorebu po do$wiadczeniu objawienia sie Boga, wrdcit do swego tescia,
by prosi¢ go o umozliwienie odbycia podrézy do Egiptu: ,,«Pozwdl mi is¢
z powrotem do braci moich, ktérzy sa w Egipcie, abym zobaczyl, czy
sg jeszcze przy zyciuy. Jetro powiedziat do Mojzesza: «IdZ w pokoju»”
(Wj 4, 18). ,,Wzigt Mojzesz swa zone i synéw, wsadzit ich na osta i po-
wrécit do ziemi egipskiej” (Wj 4, 20). W komentarzu do w. 18 Sforno,
doszukujac sie psychologicznych motywacji bohateréw biblijnych, méwi,
ze do tescia Mojzesz rzekt: ,,Pozwdl bym poszedt i wrdcit. Tymczasem
moja zona i synowie pozostana z toba. I Mojzesz udat sie do Egiptu sam
po tym, jak ich odestal”?. Komentarz ten stanowi logiczne uzupetnienie
pytania, dlaczego Jetro przyprowadzat rodzine Mojzesza na pustynie.
Ostatecznie z niewyjasnionych powodéw Mojzesz odestat Zone. Wydaje
sie uprawnionym przypuszczenie, iz roztaczenie sie¢ matzonkéw miato
charakter raczej praktyczny i tymczasowy.

Jetro podejmuje wyprawe na pustynie, by przyprowadzi¢ do Mojzesza
jego rodzine. Czy to jest cel jego podrdzy, czy tez chce zweryfikowaé
swa wiedze dotyczaca tego, co dokonato sie z narodem izraelskim?
Wydaje sie, iz rodzine zabrat przy okazji, a gléwny cel jego wyprawy
to wspétudziat w blogostawieristwie narodu. Na korzysé tego przypusz-
czenia moze przemawia¢ fakt, iz nie ma w tekscie biblijnym juz wiecej
kontynuacji watku rodzinnego.

Uzyte w tek$cie okreslenie: ,,ustyszat opowiadanie o tym wszystkim”
zawiera stowo wayyiSma' (,,ustyszat”). Rzeczownik Sami'a" (,,styszenie”)
jest uzywane odnos$nie do wydarzenia, ktére nie dzieje sie w czasie, gdy
sie 0 nim méwi®. Grecki przektad stosuje czasownik fikovoev (aorist
active). Zatem mozna zada¢ zasadne pytanie: co ustyszat Jetro? O jakim
wydarzeniu, ktére miato miejsce, dotyczacym wyjscia Izraela z Egiptu,
sie dowiedzial? Jesli ustyszat o tym, ze Bég wyprowadzit 1zraela z nie-
woli, to ,,To jest najwieksza sposréd wszystkich rzeczy, jakie Haszem

1270b. Chamisza Chumsze Tora Chumasz Pardes Lauder. Ksigga Druga Szemot, dz. cyt., s. 29.
13 70b. tamze, s. 166.
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uczynit dla Jisraela”*. Skoro on o tym ustyszal, to zaangazowatl w 6w
proces takze swéj rozum, catego siebie.

Nakaz, jaki otrzymat od Boga Izrael: ,,Stuchaj Izraelu” - Sama’yisra’el,
dkove IopanA (Pwt 6, 4), jest pierwszym przykazaniem, gorliwie zapa-
mietywanym i przechowywanym przez pokolenia. Izrael miat zawsze
w pamieci te stowa, one stanowity jego ulubiong modlitwe, afirmacje
monoteizmu. Te$¢ Mojzesza nie mégt znaé doktadnie tego wszystkie-
g0, co przezyl jego zie¢ wraz z Izraelem, dlatego chcial dowiedzie¢ sie
wszystkiego bezposrednio od swiadka wydarzen. W Ksiedze Wyjscia
znajdujg sie jeszcze fragmenty mdéwiace o tym, ze ,,ustyszenie” o ja-
kiej$ sprawie wywotato konkretny skutek dla narodu wybranego oraz
dla Mojzesza. Gdy Mojzesz postanowit odwiedzi¢ swych braci i zabit
Egipcjanina bijacego Hebrajczyka, musiat uciekaé, aby zachowa¢ zycie:
,Takze faraon uslyszat o tej sprawie i usitowat straci¢ Mojzesza” - way-
yisma’ par‘a" ‘et-haddabar, fixovoev 8¢ dapaw to prua todto (Wj 2, 15a).
Dla Mojzesza ,ta sprawa” byta powodem leku o wlasne zycie i w kon-
sekwencji ucieczki. Dalekosieznie patrzac, byt to czyn majacy skutek
dla catej przyszto$ci wybawcy Izraela. Okre$lenie ,,sprawa” oddane jest
stowem haddabar, to pfjua (jako hebraizm oznacza ,,sprawa, rzecz, wyda-
rzenie”). Nie bez znaczenia jest rola faraona. Jest on w Biblii symbolem
zta, ucisku i niewoli. Jednak zaréwno faraon, jak i Bég, ktéry jednakze
jest Panem, okazuja sie na zmiane trzymac batute historii zbawienia
w reku. Na wydarzenia reaguje zaréwno faraon, ktéry rzecz jasna jest
narzedziem w reku Boga, jak i sam Bég, Wyzwoliciel i Zbawca.

Réwnocze$nie Bég ustyszal, co dzieje sie z 1zraelem, i zainterwenio-
wal: ,Ja takze ustyszalem jek Izraelitéw, ktérych Egipcjanie obciazyli
robotami, i wspomniatem na moje przymierze” - Samd'ti (,,ustyszatem”),
gyw elofikovoa [tdV otevaypov tdv vidv IopanA] (Wj 6, 5). Bég ustyszat
wotanie swego ludu, zlitowat sie nad Izraelem i okazat swa wiernos¢,
wspomnial na przymierze zawarte z patriarchami. Wierno$¢ Boga reali-
zuje sie w czasie. Bég w dialogu z cztowiekiem realizuje swe obietnice
wyplywajace z przymierza. Gdy pozornie wydawac sie mogto, iz Bég nie
wystuchiwat wotania ludu, gdyz niewola trwata latami, a jej koicowy

“ Tamze, s. 167.
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etap, ktéremu towarzyszyty plagi, byt nadmiernie ucigzliwy, to jednak
Bdg stuchat - przez swa wierno$¢ do czasu tylko okazywat milczenie.

Jetro nie wystraszyt sie dziel, jakie czynit Bég w Izraelu. Wiesci,
ktére do niego dochodzity, otwieraty go na tajemnice Boga Jahwe. Nie
reagowat histerycznie jak faraon, lecz wyszedt ku ,,sprawie”. Postawa
otwarto$ci umozliwita dialog tak niezbedny, aby dowiedzie¢ sie cze-
go$ wiecej i doj$¢ do prawdy. Komentarz Rasziego odnosi sie do faktu,
ze tekst powtarza rzecz oczywista, mianowicie Ze Jetro przybyt na pu-
stynie. Wiadomo, Ze lud obozowal na pustyni. Ale Jetro opuscit wygo-
dy i dostatek Madianu, by przyjs¢ do Mojzesza i stuchaé Tory. Uwaga
ta pozwala poprowadzi¢ mys$l dalej i dostrzec dobrodziejstwo i istotna
role pustyni w dziele stuchania i przyjmowania stowa Bozego. Dialog,
ktéry cztowiek podejmuje z Bogiem, potrzebuje pustyni - tak w kate-
gorii przestrzeni, jak i w kategorii czasu.

Mojzesz wyszedt i opowiedziat

Jetro zwyczajem wschodnim wysyta postaticéw, by zapowiedzieli jego
przybycie i ustalili czas jego spotkania z Mojzeszem. Spotkanie to odbyto
sie z calg etykieta, zwyczajami, jakie pielegnowano w dwczesnym czasie.
Mojzesz, pochodzacy z plemienia Lewiego (Wj 6, 16-20)*°, Hebrajczyk
wychowany w kulturze Egiptu, ktéry miat juz za sobg do§wiadczenie
zycia na pustyni w ziemi Madian, teraz znajduje sie na niej jako wy-
zwoliciel swego ludu. Po$lubiajac cérka kaptana Madianitéw, poslubit
tez niejako jego kulture. W ziemi Madian Mojzesz stat sie pasterzem,
cztowiekiem idgcym za stadem owiec, prowadzacym jednostajne zycie,
uzaleznione od zyciodajnych pastwisk. W ziemi Madian przyswoit so-
bie tez religie nomaddéw. U nomadéw religia i kultura stanowity jedno.

W zwigzku z tym pojawia sie zasadnicze pytanie: czy Mojzesz po-
znat Boga JHWH, wilasnie przebywajac wsréd Madianitéw? Pewne
prawdopodobieristwo przyznano hipotezie, iz JHWH byt pierwotnie
bogiem Madianitéw, stad Mojzesz zyjacy wsrdd tego ludu mégt tym
tez imieniem nazwal Boga, ktéry objawit mu sie w krzewie ognistym
(Wj 3, 13-15). Jednak nie ma na to zdecydowanych i jasnych dowodéw.

5 Imie jego nadane przez cérke faraona oznacza: ,,Bo wydobytam go zwody” (Wj 2, 10b);

jego rodzice to Amram i Jokebed; znamy tez rodzeristwo Mojzesza: starszego o trzy lata
brata Aarona i starsza siostre Miriam - zob. A. Swiecicki, Mojzesz mysliciel, dz. cyt., s. 29.
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Podjeto liczne préby, by udowodnié, ze imie JHWH bylo znane w cza-
sach przedmojzeszowych'. Kenici prawdopodobnie byli spokrewnieni
zMadianitami i uchodzili za krewnych Mojzesza (Sdz 4, 11), a ich przodek
Kain (Rdz 4, 15) nosit na czole znak JHWH, stagd wielu twierdzi, ze musieli
wiec by¢ czcicielami JHWH. Ta argumentacja nie znajduje jednak po-
parcia ani w przekazie biblijnym, ani wsréd wiekszo$ci badaczy’”. Mimo
wszystko dla niektérych naukowcdéw jest jasne, ze to Bog Jetro nazywat
sie JHWH, a zatem B4g szczepu Madianitéw stat sie Bogiem Mojzesza,
Hebrajczyka-Egipcjanina'®. Twierdzenie to jednak trzeba traktowac jako
hipotetyczne. A zatem na starozytnym Bliskim Wschodzie to imie nie
byto znane, ,,gdyz jak dotad nie udowodniono jeszcze jednoznacznie
uzywania imienia Jahwe poza Izraelem i przed Mojzeszem”. Faktem jest,
ze Bdg objawit sie Mojzeszowi jako Bdg patriarchéw: Abrahama, 1zaaka
iJakuba, ale im nie objawit wlasnego imienia. Objawiajac sie Mojzeszowi,
Bdg ojcéw Izraela po raz pierwszy nazwat potomkéw Abrahama ,,mdj
lud” (Wj 3, 7. 10) i po raz pierwszy przekazat swe imie.

Warto jednak w tym kontekscie zauwazy¢, ze wszystkie narody wy-
znajace wlasne religie znajduja sie w jakiejs relacji zJHWH, nawet jesli
nie sg tego $wiadome. Teologia religii, korzystajac z interpretacji tek-
stu Pwt 4, 19-20, wypracowata poglad, ze kazda religia reprezentujaca
autentyczny rozwéj daru JHWH w ramach historii prowadzi cztowieka
do autentycznego do$§wiadczenia zbawienia. A wiec JHWH jest Zrédlem
zbawienia dla Izraela, ale jest tez inicjatorem drogi religijno-kultowej
kazdego narodu. Egzystencja Izraela zgodnie z wlasnym powotaniem
jako ludu przymierza staje sie Swiadectwem madro$ci w oczach innych

16 Zob. R. de Vaux, Histoire ancienne d'Israél. Des origines a l'installation en Canaan, Paris
1971, s. 316-317 (Etudes Bibliques).

7Por. tamze, s. 313-321. C. Schedl, Historia Starego Testamentu. Lud Bozego Przymierza,
thum. S. Stariczyk, t. 2, Tuchéw 1995, s. 111, twierdzi, iz na pustyni Sin koczowali Kenici
- ,szczep kowali” (gain -, kowal”), ktérzy swa nazwe mogli otrzyma¢ od pracy wyko-
nywanej przy obrébce miedzi (Lb 10, 20; Sdz 4, 11).

18 Por. A. Fanuli, J. L. Sicre-Diaz, M. Gilbert, R. Cavedo, G. Ravasi, Duchowos¢ Starego
Testamentu, ttum. M. Pierzchala, Krakéw 2002, s. 53 (Historia Duchowo$ci, 1).

Y E. Jenni, Jhwh, Jahwe, [w:] Theologisches Handwdrterbuch zum Alten Testament, hrsg.
E.Jenni, C. Westermann, t. 1, Miinchen-Ziirich 1971, s. 705. Wedtug Rdz 4, 26 czcicielem
Jahwe bytjuz Enosz: ,,Wtedy zaczeto wzywaé imienia Jahwe”. Mozna wprawdzie to zdanie
przypisac $wiadomosci religijnej péZniejszych czaséw, bo tekst nalezy do warstwy J spi-
sanej w X wieku, lecz jak wiadomo, Zrédto to jest przekaznikiem bardzo starych tradycji.
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naroddéw: ,,Strzezcie praw i nakazéw i wypetniajcie je, bo one sg wasza
madro$cia i umiejetno$cia w oczach narodéw” (Pwt 4, 1-8). Dzieki JHWH
wiara Izraela jest otwarta na dialog z innymi narodami®.

Jetro przybywa do obozu Izraelitéw z zona Mojzesza i jego synami:
Gerszomem (,,Jestem cudzoziemcem w obcej ziemi”) urodzonym przed
odejéciem Mojzesza z kraju Madianitéw oraz Eliezerem (,,Bég mojego ojca
byt dla mnie pomoca i wyratowal mie od miecza faraona”) urodzonym
po odejsciu ojca do Egiptu. Miato to imie wyrazaé wdzieczno$¢ za wybawie-
nie Izraela z niewoli egipskiej. Synowie Mojzesza, w odrdznieniu od innych
postaci Starego Testamentu, nie odgrywaja jakiejs istotnej roli w dziejach
narodu. Fakt ten ttumaczy sie tym, iz dziedzictwem Mojzesza jest Tora.
Jego kontynuatorem jest Jozue, namaszczony przez Boga (Pwt 34,9). To on
wprowadza Izraela do Ziemi Obiecanej, nie ktdrys$ z syndw Mojzesza®.

Moznajedynie domyslaé sie, izJetro chciat przypomnie¢ swemu zieciowi
jego obowiazki rodzinne, ale o rodzinie wiecej juz si¢ jednak nie méwi.
Mojzesz podjat tescia w swym namiocie. Tekst biblijny méwi o bardzo
serdecznym spotkaniu w przyjacielskiej atmosferze. Dla Mojzesza jest
to pierwsza okazja do opowiadania o dzietach JHWH, w my$l zapowie-
dzi:,Lecz dlatego zostawitem cie przy zyciu, by$ zobaczyt site moja i by
imie moje zostalo rozstawione po calej ziemi” (Wj 9, 16; zob. Rz 9, 17).
Hebrajskie wyrazenie: sappér Samf bakol-hd ares zostato przez Septuaginte
oddane jako 6mwg drayyeAf] to Gvoud pov - ,,aby opowiadane byto moje
imie” (SiayyéA\w znaczy ,,glosié, rozgtaszaé co$, oznajmiac”). Dialog
zainicjowany przez Jetro i podjety przez Mojzesza jest nie tylko okazja
do ztozenia $wiadectwa o dzietach Boga. To spotkanie skoncentrowane
jest na osobie JHWH. To On jest autorem wszystkich czynéw, wydarzen,
ktére staly sie udziatem najmniejszego na ziemi narodu (por. Pwt 7, 7).
Dzieki zaangazowaniu sie JHWH na rzecz Izraela, inne narody maja
mozliwos$¢ poznal Boga zywego. Misyjny aspekt Wyjscia Izraela z Egiptu
jest niepodwazalny. Wyjscie ukonstytuowato ten naréd. On niejako po-
nownie stat sie narodem podczas wedréwki do nowej ziemi.

0d dnia spotkania przy studni cérek Reuela osoba tescia mogta by¢ dla
Mojzesza wzorem dobrego ojca duzej rodziny, sprawiedliwego kaptana

% Por. G. Odasso, Biblia i religie. Biblijne perspektywy teologii religii, przekt. S. Obirek,
Krakéw 2005, s. 143-144.
2L Por. ]. Lemaniski, Ksiega Wyjscia..., dz. cyt., s. 67.
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potrafigcego pokierowaé ludZmi. Mozna przypuszczaé, iz dom kaptana
Madianitéw byt przyktadem sposobu zycia patriarchéw, innego niz na dwo-
rze egipskim?. Z pewno$cia Jetro miat wielki autorytet w oczach Mojzesza.

Jetro ucieszyt sie i ztozyt ofiare

Tekst elohistyczny, ktéry zostat nam przekazany, nie méwi o jakiej-
kolwiek zazdro$ci kaptana madianickiego. Wrecz przeciwnie, potrafit
on cieszy(¢ sie z wszelkiego dobra, ktérego doswiadczyt 1zrael: Jetro
uradowat sie z catego dobra (por. Wj 18, 9). Stowo wayyihad (,,i uradowat
sie”) mozna tez odczytac jako wayydhad (,,i zjednoczyt”). Komentarz Baal
Haturima sugeruje, ze Jetro wprowadzit jedno$¢é w swym sercu i skiero-
wat sie ku stuzbie jedynemu Bogu, stajgc sie Zydem?. Z cata pewno$cia
mozna powiedziel, ze potrafil autentycznie cieszy¢ sie z dobra, ktérego
doswiadcza jego zie¢ i nardd Izraela.

Udziat w kulcie sktadania ofiar jest dowodem na umiejetno$¢ wspét-
dzielenia rado$ci z innymi. Izrael otrzymat za posrednictwem Mojzesza
objawienie Boga jedynego - JHWH. Ten fakt Jetro potrafi uznad i przyjaé.
Dlatego wystawia Boga tak, jak czynit to naréd wybrany. Podstawowg mo-
tywacja w sktadaniu ofiary byta czysto$¢ intencji, kiedy to ofiarowujacy
oddawat catkowicie siebie Bogu, uznajac Go swym Stworzycielem i Zbawca?.
Jednak niewykluczone, Ze Jetro wyznaje, iz JHWH jest po prostu potezniejszy
od innych bogéw. Nie brakuje tez opinii, ze po wymianie nowin i radosnym
odkryciu rodzinnych wiezi wyglada na to, iz Jetro przywdziewa uroczy-
ste, kaptaniskie szaty. U stép géry Synaj-Horeb przeobraza sie w kaptana
Izraelitéw. Wygtasza blogostawietistwo o charakterze biblijnym, bedace
wyznaniem wiary w podstawowy fakt, jakim byto wyzwolenie Izraelitéw,
oraz w Boga, ktéry jest jedynym Panem?®. Nastepnie Jetro sktada ofiare
calopalng, podczas ktdrej zwierze zostaje spalone ku czci Boga (taka ofia-
ra sktadana jest przez wszystkich konwertytéw), oraz ofiare biesiadna.
Jest to sakralny positek, majacy zapewnié zjednoczenie uczestnikéw

22 por, A. Swiecicki, Mojzesz mysliciel, dz. cyt., . 28.

 Zob. Chamisza Chumsze Tora Chumasz Pardes Lauder. Ksiega Druga Szemot, dz. cyt., s. 167.

% Por. H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, Legnica-Wroctaw,
2007, s. 241.

% Por. Biblia dla kazdego. Tekst - komentarz - ilustracje, red. G. Ravasi, H. Witczyk,
przekt. S. Czerwik, J. Nowak, t. 1, Kielce 1995, s. 250.
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zBogiem. W tej ofierze uczestnicza Aaron i starsi ludu. Potem odbywa sie
uczta przed JHWH, tj. przed oftarzem postawionym na Jego czes¢, przez
co Jetro wigze sie nie tylko z Mojzeszem, ale i z narodem izraelskim®.
Jetro byt jak nowo obrzezane dziecko?. Uczta stuzy do wzmocnienia re-
lacji miedzy ludZmi. Kiedy Madianita Jetro uznat wszechmoc Boga Jahwe,
odczut potrzebe ztozenia Mu ofiary. Po uczynieniu tego Jetro i bardziej
znaczacy reprezentanci Izraela celebruja wspdlng wiare poprzez uczte
(Wj 18, 12). Mamy tu do czynienia ze swoistym rytem: wyznanie wiary,
uczta przed Bogiem, stowo - wspdlnota przynaleznosci (Wj 18, 9-12)%.
Komentujac to wydarzenie, Raszi konstatuje, ze Jetro stat sie wyznawca
Jahwe. Jednak autorzy biblijni konsekwentnie nazywaja Jetro kaptanem
Madianitéw i nigdzie nie ma mowy o tym, jakoby byt kaptanem JHWH.
Do Mojzesza na pustynie réwniez nie przychodzi jako wyznawca JHWH.
Mowa jest o tym, iz kaptan uznat wielkos¢ JHWH i oddat Mu cze$¢, podob-
nie jak czynili to inni poganie (2 Krl 5, 15-17; Jon 1, 16; Dn 2, 47; 4, 31-34;
por. Wj 9, 20; 14, 25).

Zydowscy komentatorzy Biblii sg zgodni co do konwersji Jetro. Tora
jest tak Swieta, ze kazdy, kto jej stucha z wiarg, nie moze jej nie przyjac.
Dla Zydéw prawo jest odpowiedzig dla tego, kto wie, ze zycie jest pro-
blemem. Tora zostata dana Izraelowi jako znak uprzedzajacej mitosci
Boga, aby wiec odwzajemni¢ te mito$¢, trzeba starad sie osiagnaé ,,mi-
tos¢ Tory”?. Raszi twierdzi, ze Jetro pokochat Tore i stat sie wyznawca
Boga Izraela. Argumentem zaprzeczajgcym temu jest fakt, iz Jetro nie
uznat przed Bogiem JHWH swej grzesznosci, jak to uczynit chocby faraon
(Wj9,27) czy tezRachab (Joz 2, 9-10). A wiec nie ma mowy o indywidu-
alnej, osobistej relacji. By¢ moze Jetro ze wzgledu na bezinteresowng
przyjazn z Mojzeszem uszanowat Boga, tak jak to czynili Izraelici.

%Por. S. kach, Ksiega Wyjscia. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz, Poznat 1964, s. 175
(Pismo Swiete Starego Testamentu, 1.2); ]. Synowiec, Mojzesz i jego religia, dz. cyt., s. 69.

77 Zob. komentarz Rambana w Chamisza Chumsze Tora Chumasz Pardes Lauder. Ksiega
Druga Szemot, dz. cyt., s. 168.

% Por. A. Fanuli, J. L. Sicre-Diaz, M. Gilbert, R. Cavedo, G. Ravasi, Duchowos¢ Starego
Testamentu, dz. cyt., s. 107.

2 Zob. A. J. Heschel, Bdg szukajacy czlowieka. Podstawy filozofii judaizmu, przekt.
A. Gorzkowski, Krakéw 2007, s. 370-371.
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Rady Jetro

Kolejna cze$¢ omawianego rozdziatu: Ustanowienie sedziéw (Wj 18, 13-
27) ukazuje Mojzesza, ktéry feruje wyroki sadowe. Zauwazy¢ mozna,
iz Mojzesz stawat w obronie stabszych niejednokrotnie. Po raz pierwszy,
gdy wpadt na genialny pomyst, by odwiedzié braci i widziat, jak Egipcjanin
bije Hebrajczyka. Stanat w obronie poszkodowanego, zabijajac napastnika
(Wj 2, 11-12). Nastepnego dnia nie mdgt patrze¢ spokojnie na ktécacych
sie miedzy sobg Hebrajczykéw (Wj 2, 13). Tym razem jego interwencja
okazata sie brzemienna w skutki na cate zycie, musiat ucieka¢ i schro-
nienie znalazt w ziemi Madian (Wj 2, 15). Tu znowuz stangt w obronie
pokrzywdzonych. Bronigc cérki kaptana Madianitéw przed atakami pa-
sterzy i pojac jego owce (Wj 2, 17), zjednal sobie Jetro. Dzieje sie to przy
studni. Studnia ma ogromne znaczenie nie tylko ze wzgledu na wode,
o ktdra tak trudno byto na obszarach pustynnych. Studnia dajaca zywa,
zrédlang wode to bardzo wazny symbol: pierwszej mito$ci i zaslubin (I1zaak,
Jakub i Mojzesz spotkali swoje przyszte zony wiasnie przy studni), a takze
Tory, Prawa Bozego, z ktdrego czerpie sie madros¢ konieczng do zycia.

Zaangazowanie Mojzesza w sprawy sadownicze ludu wedrujacego
przez pustynie Swiadczy nie tylko o powaznym poczuciu odpowiedzial-
nosci, ale tez o jego empatii: potrafit zrozumie¢ pokrzywdzonego. Lud
przychodzi do Mojzesza, aby sie poradzi¢ w réznych sprawach, przy-
chodza ludzie, gdy tocza ze soba jakis spér (dabar ba’). W starozytnosci
wymierzanie sprawiedliwosci nalezato do zadari béstwa. Wyrazenie
lidros “elohim uzyte w Wj 18, 15 tlumaczy sie: ,,poradzi¢ sie Boga”, ale
oznacza ono takze: ,,szukaé Boga”. Szukanie Boga obejmuje szukanie
Go w modlitwie, a w szczegblnosci uciekanie sie do Niego, by otrzyma¢
pouczenie, rozstrzygniecie prawne. I to jest najdawniejsze znaczenie
tego stowa. Tak je rozumie Septuaginta: ék{ntjcat kpiotv mapa tod Beod
(,,aby szuka¢ sadu przed Bogiem”)*. Zatem Mojzesz wyraznie wystepuje
tu jako posrednik miedzy Bogiem a ludem.

Biblia mdéwi, Ze scena sgdzenia rozgrywa sie nastepnego dnia.
Chronologicznie jest to niemozliwe, gdyz Mojzesz mdgt to czynié dopiero
po otrzymaniu Prawa na Synaju, a opis tego faktu nastepuje w kolejnym
rozdziale. Dla Rasziego éw ,,nastepny dzien” to dzien po Jom Kippur, gdy

%0 Por. S. tach, Ksiega Wyjscia, dz. cyt., s. 175-176.
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Mojzesz zszedt z Synaju. Wedtug Pwt 1, 13-14 ustanowienie sedziéw na-
stapito po zawarciu przymierza®'. W kazdym razie, pozostawiajac te nie-
zgodnosci, Jetro zastaje Mojzesza przy pracy sadzenia ludu i nie pochwala
sposobu, w jaki sie to dokonuje. Widzi udreczenie Mojzesza i rozgory-
czenie ludzi, ktérzy musza dtugo czekaé, a czesto nie doczekawszy sie,
po prostu rezygnuja z szukania prawdy, pojednania czy kompromisdw.

W Wj 18, 13-27 Mojzesz nie potrafi zastosowa¢ zasady pomocniczo-
$ci. Sam bierze na siebie funkcje rozsadzania wszystkich spraw. Ksiega
Szemot méwi doktadnie: ,,rozsadzam miedzy cztowiekiem a jego bliz-
nim” (Wj 18, 16). Mojzesz potrzebowat pomocy Jetro, by zobaczy¢, iz de-
centralizacja wtadzy sadowniczej stuzy calemu ludowi i jemu osobiscie
takze. Na oznaczenie przykazan, jakie Mojzesz dawat ludziom, autor
biblijny uzywa terminéw: huqqim (,,reguty fundamentalne”) oraz térot
(,rozstrzygniecia w pewnych okreslonych okoliczno$ciach”)®2. Jetro
podaje konkretne rozwigzania co do sposobu wyboru i ustanowienia
pomocnikéw i motywuje to dobrem ludzi. Ma im to stuzy¢, aby odeszli
w pokoju - basalom (18, 23). Rada polegata na ustanowieniu nizszych
stopni wladzy sgdowniczej o szerszym zasiegu polityczno-administracyj-
nym, pozwalajacych sprawnie dziataé. Ta struktura jest przedstawiona
na podtozu pdzniejszej organizacji panstwowej, jaka bedzie posiadat
Izrael. Niezmiennie przypisuje sie Jetro funkcje kaptana. Brak jednak
informacji, aby mozna byto okresli¢, jaki rodzaj postugi kaptanskiej
wykonywat. Mozna domniemywad, iz byt biegtym w sprawach admini-
strowania sgdownictwem, moze wiec petnit podwdjna role: przywddcy
i kaptana, jak Melchizedek®.

Warto zauwazy¢ swoista predyspozycje dialogiczng, ktéra jawi sie
na plaszczyznie horyzontalnej, a polega na dostrzezeniu wysitkéw
cztowieka, ktéry usituje poméc ludziom; a z drugiej strony éw cztowiek
- Mojzesz gotdéw jest przyjaé pomoc od drugiego. Sam Mojzesz ma $wia-
domo$¢, iz angazujac sie na rzecz ludzi, przybliza ich do Boga, bo tez oni
po to przychodza. Chca zy¢ zgodnie z wola Boga, chcg Jemu sie podobal.
A wiec Mojzesz uczestniczy w podwdéjnym dialogu: z ludzmi i z Bogiem.

31 7Zob. tamze, s. 176.
32 Por. tamze, s. 175.
% Por. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia..., dz. cyt., s. 129.



Implikacje dialogu - studium na temat spotkania Jetro i Mojzesza 359

Trzeci aspekt polega na tym, iz wprowadza ich w relacje z Bogiem. Znajac
Jego prawa, ludzie ci moga samodzielnie podejmowad z Nim dialog.

W efekcie dialogu z te§ciem Mojzesz dowiaduje sie, iz nie jest dobre
to, w jaki spos6b podejmuje interesantéw (18, 17). Ocena Jetro nie przy-
gnebia jednak Mojzesza, okazuje on swg gotowo$¢ do przyjecia pomocy
i pouczenia ze strony tescia. Sw. Chryzostom komentujac to wydarzenie,
dopatruje sie znaczacej lekcji formacyjnej:

»Mojzesz stuchat rady Jetro i jego mito$¢ wtasna nie zostata zraniona.
Nie byt skrepowany obecnoscig podwladnych, nie méwit sam o sobie
- pozwole sie zlekcewazy¢ przez tych, ktérzy mi sg postuszni, jesli be-
dac szefem, dopuszcze, by inni mnie pouczali [...]. Z jakiego powodu ten
czyn zostat przekazany pamieci ludzi? Aby nas przestrzec przed zbytnim
mniemaniem o sobie, jacy jeste§my madrzy, przed lekcewazeniem rady
nawet ostatniego z naszych braci. Jesli dobry doradca jest wam podaro-
wany, przyjmijcie go. Jedli jest zty, odrzuécie go, bez wzgledu na godnosé
dawcy. Mojzesz uczy nas, Ze nie ma sie co wstydzi¢ upomnienia nawet
w obecnosci wielu osdb. Jest to szlachetny czyn, ktdry nie zawiera w sobie
nic prostackiego. Jest to tez najwyzsza istota madrosci, aby znosi¢ dzielnie
nagane. Nie tyle podziwiamy Jetro, ktéry poprawiat Mojzesza, ile jeste$Smy
zaskoczeni widzgc wielkiego Swietego dzielnie pozwalajacego sie publicz-
nie prostowa¢ przez Jetro, dostarczajac tym samym czynu ku poznaniu
rodzaju ludzkiego. Wykazat w ten sposdb nieswiadomie, jak wielka byta
jego madros$¢ i jak niewielkie znaczenie przywiazywat do opinii ludzi™*.

Argumentacja Jetro nawigzuje do wymiaru wertykalnego dialogu
Mojzesza z Bogiem: ,,Sam badZ przedstawicielem swego ludu przed
Bogiem i przedstawiaj Bogu jego sprawy” (18, 19). Zatem Jetro radzi,
w jaki sposéb Mojzesz ma lepiej realizowaé swe powotanie posrednika
miedzy Bogiem a ludZmi. Ten dialog nie dotyczy odciggniecia Mojzesza,
zniechecenia go. Prowadzi do podzielenia sie ciezarem z innymi, co wska-
zuje na nowg jako$¢ realizacji funkgji, ale tez na wspdlnotowy wymiar
dZwigania odpowiedzialno$ci za siebie nawzajem i za wspdlnote. Jetro
odszedt do swego rodzinnego kraju - Raszi komentuje, iz zrobit to, by po-

3 Sw. Chryzostom, Chrysostome Homélies. Troisieme homélie, 473022, [w:] www.clerus.
org/bibliaclerusonline/fr/index.htm (14 1V 2011).
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zostatych cztonkéw rodziny doprowadzié do ,, konwersji na judaizm”.
To by sugerowato, Ze Jetro odchodzi w swoje strony z misja.

Omawiany tekst biblijny powstat po fakcie zawarcia Przymierza
Boga z narodem. Ludzie wspdtczesni Mojzeszowi potrafili wyj$¢ poza
terazniejszo$¢ i zobowiazali nastepne pokolenia do przestrzegania
przymierza. Nardd, ktéry wyszedt z Egiptu, nie miat zadnej ziemi,
a wszystko, co posiadat, to czas i obietnica ziemi. Tej obietnicy zaufat.
Wspdtczesny rabin i filozof Abraham Joshua Heschel stwierdzit: zycie
bez zobowigzania nie jest wiele warte, a my$lenie bez odwotania sie
do korzeni staje sie bezowocne®*.

Wartosci dialogiczne

Spotkanie Jetro z Mojzeszem charakteryzuje sie pewnymi uniwer-
salnymi znamionami typowymi dla dialogu miedzyreligijnego.

Wymiana daréw

Wymiana daréw to kategoria, ktéra weszta juz na state do ,jezyka
dialogicznego”. Sobdr Watykariski II zauwazyt, ze dialog nie jest tyl-
ko wymiang mysli, ale zawsze w jaki$ sposéb wymiang daréw (konst.
Lumen gentium, 13). Dar jest tym, co wyraza dynamizm czlowieka jako
podmiotu. Jest ,,czyms”, co pochodzi od osoby, a urzeczywistnia sie
dzieki innej osobie. Dar osobowy jest wynikiem duchowego dynamizmu,
jest celowa aktywnoscig osoby skierowang do innej osoby, spetniajaca
ja sama. Dlatego tez mozna powiedzieé, ze osoba egzystuje na sposéb
daru®’. Aby cztowiek mdgt sie spetnié, potrzebuje uczestniczyé w dia-
logu. Spotkanie Jetro i Mojzesza stanowi przyktad realizacji tego celu
dialogu, ktérym jest odnalezienie optyki Bozego spojrzenia na $wiat.
Taki jest cel dialogu miedzyreligijnego, w ramach ktérego dokonuje sie
wymiana daréw. Realizacja tego celu wymaga zrozumienia przez czto-
wieka wierzacego Bozych intencji wzgledem catego stworzenia. A wiec
zyskanie przekonan i znalezienie prawdy czyni dialog warto$ciowym.
Na obecnym etapie dziejéw $wiata dary w wymiarze teologicznym dia-

35 Por, Chamisza Chumsze Tora Chumasz Pardes Lauder. Ksigga Druga Szemot, dz. cyt., s. 174.

36 Por. A. J. Heschel, Bdg szukajgcy cztowieka..., dz. cyt., s. 271.
%7 Zob. Jan Pawet I1, enc. Dominum et vivificantem, 10.
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logu miedzyreligijnego sa tym, co dla wszystkich religii jest jednakowo
wazne, czyli spetnianiem woli BoZej. W tym aspekcie religie nie réznig sie.
Jetro i Mojzesz reprezentowali dwie rézne religie. Swiadectwo
Mojzesza spowodowato uwielbienie Boga przez kaptana madianickiego,
co jest finatem pierwszej czesci perykopy. Z kolei druga czes¢é ilustruje
sposdb, w jaki Jetro dzielit sie wlasnym doswiadczeniem, i dar ten - orga-
nizacja zycia publicznego - zostat przez Mojzesza przyjety. Ta wymiana
daréw zaowocowata obopdlnie. Spotkanie tych dwdch oséb obfitowato
w ,,warto$ci dialogiczne” i stalo sie waznym etapem ku swoistej petni.
Dialog miedzyreligijny stuzy wzajemnemu ubogaceniu, takze przez
dos$wiadczenie wspdlnej modlitwy. Osoby modlagce sie tworza wspdlnote
ducha. Odnosza sie do Boga, Istoty Najwyzszej, Transcendencji. Nie jest
mozliwa wspdlna modlitwa, jesli nie ma podobnego doswiadczenia Boga.
Dzielenie sie owocami wiary jest podstawowym wymogiem dialogu mie-
dzyreligijnego, dokonujgcego si¢ na ptaszczyznie fenomenologicznej,
egzystencjalnej. Biorac pod uwage chrzescijan dialogujacych z inny-
mi religiami, trzeba zauwazy¢, ze przepowiadanie, ktére jest dla nich
znamienne, w dzisiejszym $wiecie musi stanowi¢ proces dialogiczny.
Zaréwno gloszacy stowo Boze, jak i ten, kto je przyjmuje, obdarowuja
sie wzajemnie. Dialog staje sie woéwczas wstuchiwaniem sie w Boskie
stowo, ktdre posrodku podziatéw i sprzecznosci ukazuje jedno$é*.
Jednak na usta ci$nie sie glo$ne i wyrazne: dlaczego... Skoro dialog
prowadzi do jednosci ludzi w rézny sposéb czczacych Boga, to skad tak
wiele walk i nienawisci na tle religijnym i dlaczego ma miejsce prze-
sladowanie chrzes$cijan przez wyznawcéw innych religii? Dlaczego tak
trudno w dzisiejszym $wiecie zastosowac i egzekwowac wymogi wtasci-
wego dialogu? Na to pytanie odpowie raczej analiza przemian kulturo-
wych, gdyz one sg powodem pewnych zjawisk. Dlatego konieczne jest
pogtebianie refleksji nad procesem wptywu religii na rozwéj kultury.
Biblijny opis spotkania Mojzesza z Jetro pozwala doceni¢ role wysokiego
stopnia rozwoju religijnosci w ksztattowaniu wartosci kulturowych.

3 Por. ]. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno przymierze, przel. E. Pieciul, Poznat 2004,
s. 116-117.
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Biblijna wiara

Dialog Jetro z Mojzeszem obfituje w podstawowe cechy wiary bi-
blijnej. Mozna je uszeregowad w trzy zasady: 1) wspdlnota zycia, czyli
wertykalny wymiar relacji Izraela z JHWH oraz horyzontalny - brater-
stwo wewnatrz ludu; 2) nadzieja kierujaca wierzgcego ku spetnieniu sie
Bozych obietnic; wreszcie 3) wierno$¢ Pana®. Wspdlnota zycia z JHWH
jest przyczyna podrdzy Jetro do obozu Izraelitéw na pustynie. Jego in-
terwencja w postaci dobrej rady wydatnie przyczynita sie do wzmoc-
nienia wiezi braterskich w narodzie, ktéry przez pamieé o zbawczych
dzietach Pana odnawiat swg pewno$¢, iz Bég pozostanie mu wierny. Dla
zycia wiary wierno$¢ JHWH jest kluczowa.

Mozna zauwazy¢ ciekawa analogie miedzy dwoma spotkaniami.
Pierwsze: Jetro przychodzi do Mojzesza zjego rodzing, przychodzi do przy-
jaciela. Tam spotyka sie ze §wiadectwem dotyczacym tego, co uczynit
Bdg w narodzie, w wielkiej rodzinie braci i sidstr. Wspétuczestniczy wich
radosci, ale takze pozostawia czastke siebie, biorgc udziat w ofierze cato-
palnej i ofierze pokoju, a takze widzgc udreczenie ludu, przekazuje rady
dotyczace sprawnego funkcjonowania sadownictwa. Spotkanie drugie:
Jezus zaraz po wyjsciu z synagogi, gdzie z cztowieka opetanego wyrzu-
cit nieczystego ducha, przychodzi do domu Szymona Piotra ze swymi
uczniami Jakubem i Janem (Mk 1, 23-31). Z przyjaciétmi idzie do przy-
jaciét. Chcee by¢ z przyjaciétmi. Tam jednak dowiaduje sie o cierpieniu
teSciowej Szymona. Kobieta lezata w goraczce, bedacej symptomem
jakiej$ choroby. Empatyczne podjecie problemu przez Jezusa znajduje
swdj final w uzdrowieniu. Jezus wnosi w dom swych przyjaciét wyba-
wienie z choroby i cierpienia i tym samym rozpala przygaszong rado$¢.

Jetro przychodzi, by uczestniczy¢ w rado$ci ludu Bozego, ktéry doswiad-
czyt ze strony Boga wyzwolenia. Z kolei Jezus sam jest Wyzwolicielem,
a wiec zrédtem radosci. Jetro idzie do Mojzesza, przewodnika narodu
wybranego. Jezus wchodzi do domu Piotra, czyli Skaty, na ktérej zbuduje
swdj Koscidt (Mt 16, 16). Jetro niesie pomoc Mojzeszowi, by jego sady
byly bardziej wydolne. Jezus sedzia sprawiedliwy ostatecznie wypedza
duchy i choroby.Jedno i drugie wydarzenie spotkania pozwala zauwazy¢,
ze wspdlnote zycia tworzy Bdg, odmieniajgc sytuacje trudu i cierpienia

% Por. G. Odasso, Biblia i religie..., dz. cyt., s. 185.
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cztowieka. Okazujac swa wiernosé, Bég podtrzymuje nadzieje cztowieka,
rodziny, catego ludu. Odpowiada w ten sposéb na wiare swego ludu.

Ale w osobie Jezusa Chrystusa synchronizujg sie wszystkie wartosci
dialogu. Wiara biblijna znajduje swe ostateczne spetnienie i realizacje
w Nim, ktéry przyszedt na ziemie po to, by umozliwi¢ poznanie Boga
prawdziwego, zapoczatkowujac ostateczny dialog Boga z cztowiekiem.
Dialog miedzyreligijny, prowadzacy do odkrycia prawdy, rodzi przekona-
nie, ze wlasnie wielo$¢ i réznorodno$¢ przezywania spotkania z Bogiem
nie przeszkadza temu, by méwic o Bogu Jedynym.

Podsumowanie

Moment dialogiczny, jak nazywamy spotkanie Mojzesza i Jetro, stat
sie no$nikiem warto$ci wprowadzajacych obie osoby w nowe obszary
zycia. Aby 6w dialog mdgt sie dokonad, Jetro musial najpierw ustyszeé
stowo 1 wyj$¢ na pustynie, a z kolei Mojzesz wyszedt naprzeciw swemu
tesciowi i ztozyt §wiadectwo o dziataniu i prowadzeniu Boga. Owocem
tego dialogu byto ztozenie ofiary przez kaptana Jetro, wspétudziat
w obrzedzie typowym dla Izraelitéw. Jetro zyskat nowe poznanie Boga.
Mojzesz otrzymat od swego tescia dobrg, wymierna pomoc dotyczaca
realizacji postugi sadownictwa, a zyskat na tym caly naréd wybrany.
Wymiana daréw niesie nowa jakos$¢ zycia, takze zycia wiary, co doty-
czy kazdej z dialogujgcych stron. Dialog nie prowadzi do zachowania
pewnego stanu rzeczy czy tez ,,zakonserwowania” poprawnych postaw
i stworzenia pozytywnych wrazet. Dialog prowadzi do rozwoju i wzro-
stu oséb, a za ich przyczyna takze wspdlnot, w ktérych zyja lub za ktdre
sg odpowiedzialne. Prowadzi tez do jednosci, scalenia rodziny ludzkiej
(Jetro przyprowadzit do Mojzesza jego rodzine) poprzez odwazne po-
dejmowanie wyzwan. Wazne jednak, by dotyczyt on w réwnej mierze
wymiaru zaréwno horyzontalnego, jak i wertykalnego. W ten sposéb
postrzegany dialog niejako ,,wychodzi” naprzeciw wiernosci Boga, ktory
sam jest Wyzwolicielem i Zbawicielem (co objawit najpetniej w Jezusie
Chrystusie) i chce doprowadzi¢ kazdego cztowieka do ostatecznego
spotkania z soba samym. Bdg czyni to pomimo lub wlasnie z wykorzy-
staniem réznorodnosci do§wiadczer réznych oséb.
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Dialog Jetro i Mojzesza, nacechowany zaufaniem, szacunkiem, ale
takze kenoza, uznaniem wtasnych ograniczen i pokornym przyjeciem
drugiego, moze stal sie wzorem czy tez ikong dla kazdego dialogu mie-
dzyreligijnego oraz ekumenicznego.

Kielce S. KATARZYNA KINGA WALKOWIAK

Stowa kluczowe

Spotkanie Jetro z Mojzeszem, egzegeza biblijna, dialog miedzyreligijny, natura
dialogu, moment dialogiczny, wymiana dardéw, rady Jetro, konwersja na judaizm, kult
Boga JHWH, ikona dialogu

Summary

Implications of dialogue - a study on meeting of Jethro and Moses

The pericope concerning the meeting of Moses and Jethro (Ex 18, 1-27) provides
a number of interesting conclusions about the nature of the interreligious dialogue.
Using biblical exegesis, literary analysis, as well as with the comments of Jewish rab-
bis, the article takes on the task to further examine the nature and consequences
of the dialogue.

While recognizing the meeting of the Midianite priest and Moses as a “moment
of dialog”, the importance of the exchange of gifts in the process of dialogue has been
particularly stressed. To make this dialogue possible, Jethro first heard and traveled
to the desert, and in turn, Moses stood out in front of his father-in-law and told what
God made with Israel.

The outcome of this dialogue turned out to be a burning offering by the priest
Jethro, participation in cult in honor of God, YAHWEH. Making the exchange of gifts
contributed to the development of the living faith of the people in dialogue. The
dialogue of Jethro and Moses, which has been based on trust, respect and humble ac-
ceptance of good advice, may become a model, or an icon for each interreligious and
ecumenical dialogue.

Keywords

The meeting of Jethro and Moses, biblical exegesis, interreligious dialogue, na-
ture of the dialogue, moment of dialog, exchange of gifts, Jethro councils, conversion
to Judaism, worship of God YHWH, icon of dialogue



