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Historia i pamie¢ w biblijno-liturgicznym przekazie
katechetycznym w koncepcji Sofii Cavalletti

Koncepcja wychowania religijnego stworzona w 1954 roku przez
Sofie Cavalletti (1917-2011) i Gianne Gobbi (1919-2002) realizowana
jest obecnie na calym $wiecie. Gtéwnym przestaniem La Catechesi del
buon Pastore (Katecheza Dobrego Pasterza) jest gloszenie urzeczywist-
niania sie przymierza Boga z ludZmi w Osobie Jezusa Chrystusa do-
brego Pasterza'. Dzieci od najmtodszych lat wprowadzane sa w jezyk
liturgiczny, ktéry pomaga w swiadomym uczestnictwie we mszy $wie-
tej, bedacej Zrédtem zycia duchowego kazdego katolika. Refleksja nad
stowem Bozym, zycie nim w liturgii oraz pochylenie sie nad tajemnica
dziecka stanowia trzy fundamentalne aspekty tejze koncepcji. Mozna
ja umiejscowi¢ w ruchu kerygmatycznym z czaséw katechezy wczesno-
chrzescijatiskiej ubogaconej egzegeza biblijng oraz zmodyfikowanymi
przestankami antropologicznymi.

Metoda znaku, na ktdrej opiera sie praca katechetyczna z dzie¢-
mi najmtodszymi (odczytywanie znakéw liturgicznych i biblijnych),
jest réwniez podstawa przekazu historii biblijnej dla dzieci starszych.
Wprowadzane sg one w rozumienie historii zbawienia w konteks$cie
uobecniania sie jej w liturgii rozumianej jako pamiatka.

Celem artykutu jest przyblizenie podstaw biblijno-liturgicznych
Katechezy Dobrego Pasterza realizowanych w pracy z dzie¢mi miedzy

!Inne artykuly przyblizajace te koncepcje: B. Surma, Formacja religijna dziecka a rola
dorostego w koncepcji pedagogicznej Marii Montessori na przykladzie , Katechezy Dobrego
Pasterza” Sofii Cavalletti, ,Paedagogia Christiana” 23 (2009) nr 1, s. 147-157; taz, Pedagogika
Montessori - podstawy teoretyczne i twdrcze inspiracje w praktyce, £6dZ 2008 oraz Pedagogika
Marii Montessori w Polsce i na swiecie, pod red. B. Surmy, £6dZ 2009.
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sz6stym a dwunastym rokiem zycia. W pierwszej kolejnosci zostanie
uzasadniony wybdér metody znaku w kontek$cie rozumienia historii
w tradycji judeochrze$cijariskiej oraz przekazu biblijno-liturgicznego,
anastepnie przyblizona bedzie mysl Cavalletti na temat znaku-wydarze-
nia, znaku-osoby, znaku-typu, ktére dotycza realizacji tresci zwigzanej
z historig i pamiecia.

Historia w tradycji judeochrze$cijanskiej

Dziecko od trzeciego roku zycia wprowadzane jest czynnie w nawig-
zywanie ,,zazylosci” z Osobowym Bogiem. Dopiero w péZniejszym czasie,
po széstym roku zycia, zgodnie z mozliwo$ciami poznawczymi dziecko
wprowadzane jest w §wiat wydarzeni historii zbawienia i odkrywanie
Boga jako tego, ktéry daje cztowiekowi $wiat, drugiego cztowieka, siebie
samego w Osobie Jezusa i zapowiada Jego powtdrne przyjscie na koricu
czaséw. Charakterystyczne w tej koncepcji jest przedstawianie historii
zbawienia w cato$ciowym ujeciu, tj. od stworzenia §wiata poprzez od-
kupienie az do paruzji. W praktyce dzieci odczytujg wybrane fragmenty
z Pisma Swietego, opisujace dane wydarzenie w Starym Testamencie
(np. stworzenie, grzech pierworodny, potop, Abraham, Mojzesz i wyjscie).
Nastepnie poréwnuja je z tekstami z Nowego Testamentu ukazujgcymi
te wydarzenia-typy lub osoby-typy w kontekscie odkupienia. Kolejnym
krokiem réznigcym typologie stosowana przez Cavalletti od tej tradycyjnie
rozumianej jest konfrontacja tychze tekstéw (wydarzenia starotesta-
mentowe i Odkupienie) z proroctwami zapowiadajacymi, czym bedzie
na przyktad nowe stworzenie w paruzji, oraz z tekstami liturgicznymi.

Podkre$lany przez Cavalletti $cisty zwiazek miedzy Biblia a liturgia
wyrazany jest w jednosci stosowanej metody. Typologia i ,,pamiatka”,
czyli sposéb przezywania historii zbawienia, uzywaja tych samych
terminéw. Dotyczg tych samych trzech wymiaréw czasu: przesztosci
i antycypacji przyszto$ci w celebracji ,,dzisiaj”. W zwigzku z tym za-
réwno typologia, jak i pamiatka sa uwolnione od granic czasowych
i przestrzennych i niosa gléwne przestanie katechezy?.

2Por. S. Cavalletti, Potencjat duchowy dziecka w wieku od 6 do 12 lat. Opis doswiadczenia,
przekt. K. Stopa, Krakéw 2003, s. 112.
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Te trzy momenty wskazuja na jednos¢ historii zbawienia, ktdra zo-
stala spisana w jedynej ksiedze, jaka jest Biblia, i na jednego Autora,
jakim jest Bog, ktéry dla cztowieka i z nim wspéttworzy te historie. Idea
odczytywania wydarzer zbawczych realizujgcych sie w czasie wynika,
jak pisze Cavalletti, z tradycji zydowskiej i chrzescijariskiej, postugujacej
sie typologia biblijng rozumiana jako specyficzna metoda interpretacji
wydarzen historii zbawienia®. Ta typologiczna interpretacja wydarzen,
znakéw, 0séb Starego Testamentu polega na odczytywaniu ich w §wietle
Bozego planu zbawienia. Stanowia one typy, wyobrazenia symboliczne
rzeczywisto$ci Nowego Przymierza‘. W semickiej interpretacji historii,
ktéra zostata przejeta przez chrzescijan, biblijne wydarzenia pozwalaja
na poznanie Boga.

Na czym polegato to semickie podejscie do historii? Wyjas$nienie
znajduje sie w odmiennym rozumieniu dziejow przez Grekéw i Semitéw.
Grecy uwazali, ze proces dziejowy przebiega cyklicznie, i w historii nie
dostrzegali zadnego sensu, nie zmierzata ona do celu i ostatecznego
wypelnienia, wszystko sie powtarzato. Natomiast w mysli semickiej,
wyrazonej w Biblii, w $wiecie wszystko podlegato ciggtej zmianie i ewo-
lucji.Jak podaje Franciszek Szulc, ,,najgtebszym zZrédtem istnienia catej
rzeczywisto$ci stworzonej jest Bog. Jego suwerennej wtadzy wszystko
podlega i On wszystkim kieruje, ustanawia prawo i je zmienia. To,
co zmienne i bedace w ruchu, jest jednoczesnie czyms najbardziej re-
alnym, bo objawia potege Stworzyciela i ujawnia Jego plan dziatania™.
Historia zbawienia ma $cisle okreslony poczatek i przebiega wedle Bozego
zamystu, by osiggnad swdj cel w paruzji. Zatem linearna koncepcja pro-
cesu dziejowego sprzeciwia sie cyklicznemu rozumieniu historii przez
Grekéw. Wydarzenia i znaki, ktérych dokonat i dokonuje Bdg, nie wy-
czerpuja swojego znaczenia, ale prowadzg w kierunku transcendencji.

Cavalletti podaje, ze w teologii biblijnej celem historii zbawienia jest
przymierze: ,,termin teologiczny, ktéry w potocznym jezyku wyraza nie

3 Szerzej wyjasnia to F. Szulc, Struktura teologii judeochrzescijariskiej, Krakéw 2005,
s. 104-140; zob. tez ]. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, przekt. S. Basista, Krakéw
2002 (My§l Teologiczna, 39); B. Ponizy, Motyw Wyjscia w Biblii. Od historii do teologii, Poznat
2001 (Biblioteka Pomocy Naukowych, 21).

4 Por. F. Szulc, Struktura teologii judeochrzescijariskiej, dz. cyt., s. 113.

> Tamze, s. 135.
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tylko relacje, nie tylko zwigzek miedzy dwoma kontrahentami, ale, jak
méwig prorocy, chodzi o relacje pokoju - Berit Shalom™.
Przymierze stanowi religijny fakt, ktéry ma miejsce takze w naszej rze-
czywistosci, tu i teraz. Jest fundamentalnym pojeciem w Biblii i wska-
zuje na istote wychowania religijnego. Autorka dodaje, ze przymierze
pokoju, ,,berit jest uniwersalng harmonis, ktéra pochodzi od jedynego
Boga, Osobowego, Pana historii, faczacg wszystkie poziomy stworze-
nia””. Czesciowo dokonuje sie to podczas Eucharystii, kiedy Chrystus
jednoczy nas z Bogiem w komunii, dzieki owocom ludzkiej pracy i darom
stworzonym przez Boga Ojca.

Analizujac tresci katechez w koncepcji Cavalletti dla dzieci powyzej
széstego roku zycia, mozna stwierdzié, Ze historia i pamie¢ stanowia
dwa fundamentalne zagadnienia realizowane przez wychowanie biblijne
- typologie i wychowanie liturgiczne - metode znakéw polegajacg na od-
czytywaniu ich znaczenia, w tym takze znaczenia wydarzen biblijnych,
w kontekscie terazniejszo$ci, uobecniania sie ich w zyciu wspétczesnego
cztowieka. Dziecko wprowadzane jest stopniowo w transcendentny wy-
miar historii, rozpoczynajac od znakdéw liturgicznych poprzez przypo-
wiesci, by na konicu dzieki typologii mdc odczytywacl teologie zbawienia.

Metoda znaku w przekazie biblijno-liturgicznym

Wybédr metody znaku Cavalletti ttumaczy powrotem do nauczania,
ktére przez cate wieki pozostawato zywe, do nauczania, na ktérym
opiera sie zycie Ko$ciota, czyli do liturgii®. Autorka $cisle taczy wprowa-
dzanie w liturgie z gloszeniem Biblii i na odwrét. Uwaza, ze ,,w $wiecie
biblijnym liturgia zajmuje bardzo wazne miejsce. Konieczne jest wiec
wprowadzenie w nig dzieci, by oredzie zachowato cate swe bogactwo.
Biblia trafia w niektére istotne punkty ludzkiego zycia, przekazujagc nam
odnoszace sie do nich przestanie. Jednak Biblia nie jest ksiega statycz-
ng. Juz od swych poczatkéw byta ona zywg ksiega w zyciu wierzgcych

¢S, Cavalletti, Semi di pace, ,,Vita dell'infanzia” 12 (1971), s. 8 (thum. wlasne).

”Tamze, s. 8.

8 Por. C. Vagaggini, Il senso teologico della liturgia, Roma 1958, s. 33; zob. S. Cavalletti,
Appunti di liturgia, Rzym 1990, pro-manuskrypt (thum. wlasne).
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oraz cywilizacji zachodniej™. W liturgii Boze Objawienie staje sie dla
cztowieka istotne i zywe: ,,w ciagu dtugiego rozwoju historii zbawienia,
w pewnym okreslonym momencie, rzeczywiscie i my w nig weszlismy.
Od tego momentu Biblia stata sie dla nas ksiega, ktéra zawiera prehisto-
rie i historie kazdego z nas, a liturgia jest najszczegdlniejszym srodkiem
dla zaktualizowania jej w naszym zyciu™°.

Celebracja liturgiczna nadaje konkretnosci wydarzeniom zbawczym,
a takze umozliwia wszystkim przysztym pokoleniom ,,przezywanie
w dalszym ciggu nowosci, ktdrej sa nosicielami”*!. Poprzez widzialne
znaki dokonuje sie celebracja wydarzen, w ktérych Bdg sie objawit, czyli
swietowanie spotkania cztowieka z Bogiem. Cztowiek potrzebuje takich
momentdw, ktére mozna nazwac ,.kondensacjg” spotkania. Ich istota jest
nawigzywanie wiezi, wyrazanie relacji z Bogiem, rozpalanie i wzbogaca-
nie jej, bowiem bez tych momentdéw istnieje ryzyko ostabniecia wiary'

Proponowana przez Cavalletti metoda znaku prowadzi w kierunku
odczytywania znakéw liturgicznych w sensie historiozbawczym i antro-
pologicznym. Historia zbawienia przekazywana jest dzieciom jako ciag
wydarzen, przez ktére Bég dokonuje zbawienia cztowieka. Opiera sie ona
narelacji-przymierzu pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, ktéry od momentu
grzechu pierworodnego zerwat pokojowa relacje, a Bég na przestrzeni
dziejéw nieustannie dazy do jej odnowienia. Punktem centralnym jest
Chrystus, znak Boga posrdd ludzi. Historia zbawienia dokonuje sie ciggle
i realnie, a dzieto odkupienia obejmuje catosciowo czas ziemski®.

W tak przedstawianej historii zbawienia istotne jest rozumienie
liturgii jako wyjscia Boga do cztowieka, jak zauwaza Romano Guardini:
»na poczatku stoi nie wysitek jednego religijnego cztowieka, w czasie
ktérego otrzymuje on o$wiecenie, ale Boze dziatanie. To dziatanie jest
pierwszym podstawowym objawieniem: Bdg jest tym, ktéry moze dziataé
i rzeczywiscie dziata. Jego dziatanie wprowadza w tok historie, dziata
w niej, prowadzi jg i ttumaczy, napomina i karze”**. Podobne ujecie li-

* S. Cavalletti, Potencjat duchowy dziecka..., dz. cyt., s. 102-103.

10Taz, La storia della salvezza, Roma 1995, s. 23.

U Taz, Potencjat duchowy dziecka..., dz. cyt., s. 109

2 Por. tamze, s. 102-103.

13 Por. tamze, s. 109.

1R, Guardini, Objawienie: natura i formy objawienia, tt. A. Paygert, Warszawa 1957, s. 81.
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turgii przedstawia Michael Kunzler, ktéry nazywa ja Stuzba Bozg, czyli
,komunikacjag miedzy Bogiem i rodzajem ludzkim”. I dalej wyja$nia:
, Tutaj wtasnie wysuwa sie na czoto wymiar katabatyczny, ktéry umoz-
liwia ze swej strony wymiar anabatyczny: Bég wystepuje z inicjatywa
przebdstwienia cztowieka i $wiata, a ta inicjatywa dochodzi do glosu
w Jego Stuzbie, w stuzbie Boga $wiatu; podczas Liturgii dokonuje sie
zstepowanie (katabasis) Boga na $wiat w celu zrealizowania zyciodajnej
i przebdstwiajacej wymiany ™.

Bdg stopniowo poprzez dziatanie dla cztowieka i z cztowiekiem obja-
wia siebie. Na poczatku byta to zapowiedz przyjscia Mesjasza, nastepnie
jej realizacja, a teraz aktualizacja az do catkowitego wypetnienia dzieta.
Poniewaz czlowiek jako istota ziemska nie jest zdolny w petni pojaé
tej rzeczywisto$ci, dlatego moze sie ona sta¢ dla niego dostepna tylko
poprzez znaki i symbole.

Wymiar antropologiczny metody znaku mozna dostrzec w wyjasnie-
niach liturgistéw. Marian Rusecki pisze, ze ,,objawienie Boze w historii
zbawienia realizuje sie w znakach, gdyz inaczej nie mogtoby ono by¢
dostepne dla percepcji ludzkiej. Wtasnie Jezus Chrystus jako wcielo-
ny i ,,uhistoryczniony” Syn Bozy w ludzkiej naturze stat si¢ znakiem
Boga.Jego natura stala si¢ nosnikiem béstwa, wkraczajacego w historie
iw dzieje ludzko$ci”*¢. Natomiast wedtug Salvatore Marsiliego ,,cztowiek
stwarza znak, aby zapamietal interwencje Boga i uwieczni¢ pamieé
Jego odwiecznego i konkretnego dziatania nie tylko dla siebie samego,
lecz réwniez dla tych, ktérzy zy¢ bedg po nim. Jego zdaniem istotnym
momentem dla zrozumienia genezy i istoty znaku, ktéry zawsze pro-
wokuje i wywotuje okre$long reakcje cztowieka, a majac charakter re-
sponsoryjny, zaktada odpowiedZ cztowieka"’.

Ontologicznie znak tworzg dwie strony:,,Bdg przez znak komunikujacy
wole zbawczg oraz cztowiek przez znak upamietniajacy interwencje Boga
inanig odpowiadajgcy. Znak wiec jest miejscem spotkania méwigcego Boga
i odpowiadajacego cztowieka - miejscem dialogu. Znak bowiem, jesli nie
przemawia, nie jest znakiem, gdy za$ przemawia, wymaga odpowiedzi™.

1> M. Kunzler, Liturgia Kosciota, przekt. i oprac. L. Balter, Poznari 1999, t. 10, s. 30.

16 M. Rusecki, Bdg objawiajqcy sie w dzielach, ,,Ateneum Kaptariskie” 118 (1992) z. 3, s. 452.
17 Cyt. za: B. Migut, Znaki Misterium Chrystusa, Lublin 1996, s. 40.

8 Tamze, s. 40.
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Realizacja tych zatozen w Katechezie Dobrego Pasterza zaczyna sig
w momencie gloszenia trzyletniemu dziecku Boga, ktéry objawit sie
jako Stowo Wcielone'. Nastepnie prowadzone jest, by mogto w petni
i $wiadomie spotkal z sie z Nim. Gloszenie kerygmatu poczatkowo
przygotowuje je do stuchania, ktére ma wywotywaé w nim zachwyt,
zdumienie. Po tym pierwszym etapie nastepuje moment, w ktérym
dziecko udziela odpowiedzi Bogu poprzez osobistag modlitwe, przyjecie
Go w sakramentach, a nastepnie w czynie, w codziennym zyciu.

Metoda znakdw jest droga, przez ktdrg uczerr musi przejsé, by do-
swiadczy¢, przezy¢, przemysleé i w ostatecznosci przyjaé albo odrzucié
rzeczywisto$¢, ktéra méglt namacalnie pozna¢, a nie tylko intelektualnie,
czyli w praktyce pamieciowo przyswoié. Cavalletti wyjasnia, ze , religia
biblijna jest religiag Boga niepoznawalnego i transcendentnego, ktéry
sie objawia. Ta pozorna sprzeczno$¢ znajduje swe rozwigzanie w zna-
ku”?. Przez znak dochodzi sie do poznania tego, co kryje sie za znakiem.
Zdaniem Cavalletti religijna warto$¢ metody znakéw pozwala na ,,gto-
szenie Chrystusa tym, ktérzy nie maja jeszcze zadnej idei Boga”. Uwaza,
ze ,,aby doj$¢ do tego, co transcendentne, nie mozna pomina¢ znakdw,
za$ najwiekszym znakiem Ojca jest Chrystus-Emmanuel. W pewien spo-
séb znaki przedtuzaja w czasie Jego wcielenie, a kazdy z nich pochodzi
od Chrystusa - pierwotnego znaku, i od Niego czerpie swe znaczenie”.
Poniewaz ,,Znak ze swej natury nie pozwala jednak zatrzymac sie
w obrebie $wiata postrzegalnego zmystami, otwiera cztowieka na to,
co transcendentne. Staje sie zatem narzedziem wychowania do wiary,
jesli wiare rozumie sie jako sposéb poznania, ktéry przekracza to, co po-
strzegalne zmystami. Poprzez znaki cztowiek uczy sie nie zatrzymywa¢
na tym, co widzg jego oczy i czego dotykaja jego rece, uczy sie szukaé
na horyzoncie jakiej$ innej rzeczywistosci. Wprowadzenie do jezyka
znakdéw daje cztowiekowi pewnego rodzaju wewnetrzng sprawnos¢”.
Mate dziecko nie tylko rozumie swiat znakdw, ale tymi znakami zyje
(mozna tu przytoczy¢ obraz niemowlakéw, ktére potrafia odczytad

19 Szczegdlowy program i realizacja zob. B. Surma, K. Biel, Jajestem dobrym Pasterzem.
Przewodnik metodyczny do katechezy Dobrego Pasterza dla dzieci od trzeciego do pigtego roku
zycia, £6dz 2011,

S, Cavalletti, Potencjat duchowy dziecka..., dz. cyt., s. 204.

2 Tamze, s. 214-215.
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nastrdj rodzicéw, przede wszystkim matki, jej mimike, odpowiadaja
pierwszym u$miechem, rozpoznaja twarze, oraz dzieci, ktdre zaczynaja
rozumied i postugiwaé sie mowa, czyli znakami stownymi)?.

Ponadto dziecko w pierwszym okresie zycia poznaje $wiat wszyst-
kimi swoimi zmystami, a ,,znak wiaze sie ze Swiatem zmystowym, a za-
razem pobudza, by dotrze¢ do Niewidzialnego. Zdolnos¢ percepcyjna
czlowieka rozszerza sie i poglebia, staje sie on zdolny widzie¢ poza po-
wierzchownoscia. W znaku §wiat materialny zyskuje pewnego rodzaju
przejrzystosé, a $wiat transcendentny namacalno$¢”?. Wykorzystujac
naturalng zdolnos¢ dziecka do spostrzegania zmystami, powinno sie
je prowadzi¢ droga znakéw do wiary. Jak wynotowat Tarsycjusz Sinka,
,Tomasz z Akwinu (zm. 1274) powiada, ze Madro$¢ Boza troszczy sie
o kazdy byt zgodnie z jego natura. Jest wiec rzeczg odpowiednia, aby
cztowiek jako istota cielesno-duchowa, poprzez znaki widzialne, ciele-
sne, docierat do rzeczywistosci duchowej”?.

A Michael Kunzler ukazuje, ze odrzucenie §wiata zmystowego kwe-
stionowatoby taczno$¢ Boga ze stworzeniem, na ktérej opiera sie litur-
gia. ,,W czasowo-przestrzennych wymiarach naszego §wiata komuniko-
wanie sie 0séb jest mozliwe tylko wtedy, gdy istnieje jakie§ miedzy,
ktére umozliwia komunikujgcym sie ze sobg partnerom wzajemng ich
obecno$¢.Tym miedzy jest przede wszystkim cielesnos¢ cztowieka,
za pomoca ktérej musi sie wyrazaé na zewnatrz, gdy chce wejsé w relacje
zkims innym”?%. Jego zdaniem dokonuje sie to dzieki uzewnetrznianiu sie
duchowego jadra osoby z cielesnego mied zy konkretnego odniesienia.
Sugeruje réwniez, ze ,,gratia supponit naturam: bez natury nie ma faski, nie
ma bowiem zadnej ptaszczyzny komunikacji dla osobowego odniesienia
miedzy Bogiem a czlowiekiem, a tym samym nie ma tez spotkania”. Dalej
ttumaczy, ze ,,samo stworzenie jako $wiat dostepny zmystom, mysleniu,
czuciu i pojmowaniu cztowieka stanowi to miedzy osobowego odnie-
sienia Boga i cztowieka. Jako stworzenie, cztowiek nalezy takze do $wiata
stworzonego; jako ucielesniona istota duchowa wznosi sie jednak ponad

2 WedlugR. Guardiniego, Objawienie..., dz. cyt., s. 65, ,,mowa jest zwigzkiem symboli,
do ktérego jednostka wnika zaraz po urodzeniu, jest forma bytu, ogarniajaca cztowieka”.

B S, Cavalletti, Potencjat duchowy dziecka..., dz. cyt., s. 204.

% T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakéw 1997, s. 75.

M. Kunzler, Liturgia Kosciola, dz. cyt., s. 44.
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ten $wiat i postuguje sie nim jako nizsza od siebie ptaszczyzna komuni-
kowania w swych miedzyludzkich, osobowych odniesieniach™.

Ponadto trzeba doda¢, ze metoda znaku nawigzuje do nauczania
wielkich ojcéw Kosciota, ktérzy postugiwali sie wlasnie metoda obra-
zowa?. Zdaniem Theodora Schneidera ,,antyczne rozumienie obrazu
polega na sposobie przekazywania tego, co jest odwzorowywane, a nie,
ze jest tylko zwyklym wskazywaniem na co$ innego. Przez Jezusa do-
swiadcza sie, kim jest Bog i jaki jest Bég. «On jest obrazem Bogay,
jak méwi $w. Pawet (2 Kor 4,4)”%, A jak twierdzi Dorothea Forstner, ,,dla
ludzi obraz jest droga do prawzoru. Kazda rzecz podpada pod zmysty,
w ktdrej wieczna idea taczy sie z przemijajacg materia, wskazuje na to,
co wieczne i w ten sposdb staje sie symbolem w znaczeniu pierwot-
nym; oraz z nim danajest namowa potowa, ktéra odpowiada drugiej
i tworzy z nig cato$¢””.

Salvatore Marsili dodaje, Ze ,,teologia liturgiczna jest teologia obecnosci
i dziatania Bozego w historii zbawienia, teologig zywa, uwzgledniajaca
konkretne, tu i teraz uobecnione wydarzenie zbawcze w odniesieniu
do centralnej rzeczywistosci catej historii, ktdra jest Chrystus i Jego
Kosciét”*. Podobne rozumienie liturgii i historii jako celebrowania
spotkania cztowieka z Chrystusem tu i teraz spotykamy w koncepcji
katechetycznej Cavalletti, co wyrazone jest doborem tresci i metody,
atakze $cisle koresponduje z postulatami wyrazonymi przez Kongregacje
do spraw Wychowania na temat katechezy biblijno-liturgiczne;.

Znak w koncepcji judeochrze$ciajniskiej

Gtéwnymi zrédtami, na ktérych autorka opiera swoje rozwazania
na temat znaku, sa Biblia i Tradycja. Jedng z mysli zawartych w Pi§mie
Swietym jest préba opowiedzenia tego, kim jest Bég. W jaki sposéb czto-
wiek, ktdry jest ograniczony, moze poznaé Boga nieograniczonego? Na to

% Tamze, s. 47.

7 Por. S. Cavalletti, Potencjat duchowy dziecka..., dz. cyt., s. 202-203.

% T, Schneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, th. J. Tyrawa, Wroctaw
1990, s. 32.

2D, Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przekt. i oprac. W. Zakrzewska, Warszawa
1990, s. 7.

30 Cyt. za: B. Migut, Znaki Misterium Chrystusa, dz. cyt., s. 24.
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pytanie odpowiada Biblia (Mdr 13, 1-3), ale nie tylko. Jak podaje Cavalletti,
wedhug starozytnej tradycji hebrajskiej (midrasz) Bég miat odpowiedzie¢
Mojzeszowi, ktdry prosit Go, by ujawnit mu Imie (,,imie” ewidentnie ozna-
czawewnetrzng istote Bozej natury): ,,Mojego Imienia nie mozesz poznad;
moje Imie jest zgodne z moimi dzietami™". A zatem poznanie Boga niepo-
znawalnego jest mozliwe dziekiJego dzietom, ktére sa Jego objawieniem,
czyliJego znakiem. O Bozych dzietach mozna opowiada¢. Jednak istnieje
niebezpieczenistwo ,,rozcztonkowania na wiele réznych historyjek jednej
wielkiej historii, ktéra Bég tworzy z ludzkoscig. Skutkiem tego historia
traci warto$¢ tajemnicy, a jej tadunek moralny stabnie™2 Wyjsciem jest
state odniesienie pojedynczego wydarzenia do cato$ci historii zbawienia,
ktére realizowane jest w koncepcji Katechezy Dobrego Pasterza.

W religii zydowskiej i chrzescijaniskiej znak jest przede wszystkim
dzietem, wydarzeniem, faktem, na ile wyraza dobra wole ze strony
Boga. Dobra wola w momencie, kiedy pojawit sie grzech pierworodny
w $wiecie, zamienia sie w wole zbawienia. Hebraizm i chrze$cijaristwo
sgreligiami historycznymi i dlatego pierwsza charakterystyczna cecha
znaku - wedtug Cavalletti - jest jego charakter historyczny*.

Autorka podkresla, ze ,,Bdg, ktdrego nie mozna zobaczy¢ i pozostaé
zywym, wchodzi w dialog z cztowiekiem. Mozna powiedzie¢, ze gdzie
jest duchowo$¢ biblijna, tam jest dialog z Bogiem, z tym Bogiem, ktérego
zaden hebrajczyk nie moze przedstawiaé obrazem, a nawet wymienia¢
Jego imienia. Ta pozorna sprzeczno$¢ znajduje rozwigzanie w znaku.
Boga nieograniczonego, niepoznawalnego, ktérego wlasciwosci mozna
rozpozna¢ tylko w $wiecie, poréwnaé mozna do wegla i ptomienia: we-
giel - jak méwig Zydzi - istnieje réwniez bez ptomienia; jest to nieznany
swiat bez okreslonych granic. Ukryta moc wegla objawia sie dopiero
dzieki ptomieniowi. My mozemy powiedzie, ze ptomieti jest znakiem,
dzieki ktéremu mozna poznaé Niepoznawalnego™*.

31, Cavalletti, La carita nella catechesi ai bambini, ,,Via, verita e vita” 21 (1969) 8, s. 77;
por. takze taz, Segno, simbolo, tipo nell’ebraismo e nel cristianesimo primitivo, [w:] I segni nella
liturgia, Padova 1970, s. 42 (Liturgia. Nova serie, 9).

52 S, Cavalletti, Potencjat duchowy dziecka..., dz. cyt., s. 54.

% Por. tamze, s. 42.

3 Tamze, s. 41.
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Znakami pierwotnymi sa Boze dzieta, ktérych dokonuje w czasie,
w historii. Mozna je nazwa¢ znakami historycznymi. Wsréd Bozych dziet
najwiekszym objawieniem mitosci jest stworzenie cztowieka, a miedzy
nimi Emmanuela. Emmanuel jest znakiem w najwyzszym stopniu i jest
réwniez znakiem sui generis, ktéry w rozleglym swiecie znakéw zajmuje
oddzielne miejsce. To dzieto ma tak ogromne znaczenie, ze jego cigzar
zostat ustalony wcze$niej, zanim dokonato sie ono w historii cztowieka;
bedac w mysli Boga, ten czyn odzwierciedla sie w historii, przed i po
dokonaniu sie®.

Wsréd znakdw historycznych Cavalletti wymienia réwniez znaki-typy.
Wiaze to z przyj$ciem Mesjasza. Te sama wole zbawienia, ktéra najbardziej
objawia sie w znaku Emmanuela, spotyka sie, wedtug Tradycji, w ciagu
dziejéw w uprzywilejowanych ludziach i w okreslonych wydarzeniach,
ktdre zachodzg szczegdlnie w zwigzku zEmmanuelem. Nie sg to jednak
znaki tozsame z Nim, jednak bedac znakami samymi w sobie, prowadza
do $wiatta i szczegdlnego znaczenia Emmanuela i jego przyjscia. Znak
jest réwniez typem.

Cavalletti podaje dwa rodzaje znakdw-typéw: osoba-typ i wydarzenie-
-typ. Dla wyjasnienia réznicy miedzy typem a znakiem podaje, ze znak
otrzymuje $wiatto bezposrednio z wysoka, podczas gdy typ $wieci $wia-
tlem odbitym, ktére pochodzi z odbicia wielkiego mesjatiskiego znaku®.

Dla autorki ,,znak zatem staje sie objawieniem woli dobra, ktéra sie
zrealizowala i ktdra sie realizuje, ktéra jest w toku. Ttumaczy sie to fak-
tem, ze ta wola nie realizuje si¢ sama. Boze dzieta spetniajg sie na korzysé
cztowieka, Bdg spetnia je z cztowiekiem, ktéry jest powigzany z czasem.
Wspdtpraca cztowieka w Bozym dziele wskazuje na druga charakterysty-
ke biblijnego znaku, ktéra zalezy od pierwszej i ktérg definiuje sie jako
najistotniejsza: znak biblijny jest tym, czym cztowiek zyje, czyms, co bez-
posrednio wplywa na jego zycie. Cztowiek nie jest widzem. Jest aktorem,
nawet jesli jest tylko aktorem drugoplanowym™. Dlatego Cavalletti wy-
réznia tu znaki zwigzane z obrzedem. Uwaza, ze znaki te majg poczatek

% Por. tamze, s. 42-43; por. takze S. Cavalletti, Opera unita riparatrice. Educazione
religiosa del fanciullo, ,,Quaderno nr 2”, Roma 1956, cz. V, s. 18-19.

3¢ Por. S. Cavalletti, Segno, simbolo, tipo nell’ebraismo e nel cristianesimo primitivo, dz.
cyt., s. 43.

3 Tamze.
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w znakach historycznych, ktére dokonuja sie w czasie i w przestrzeni.
Dzieki znakom obrzedowym znaki historyczne, czyli objawiajace wole
zbawienia staja sie aktualne i istotne dla wiernego kazdego czasu®.

Znak historyczny dzieki elementom postrzeganym zmystami sta-
je sie mozliwoscig uczestniczenia w akcie zbawienia. Do znakdw ob-
rzedowych autorka zalicza modlitwe i sakramenty: ,bez tych dwdch
srodkdéw znak-wydarzenie pozostaje niezrozumiate dla cztowieka; znak
rytualny-obrzedowy nadwietla znak historyczny™. Te dwa znaki nie
sa w bezposredniej relacji. Znak obrzedowy jest narzedziem znaku hi-
storycznego, na ile jest $rodkiem, dzieki ktéremu ten drugi uwiecznia
sig, dajac do dyspozycji wole zbawienia ludziom wszystkich czaséw,
ktéra zostata objawiona tylko jeden raz.

Przyktadem znaku-wydarzenia jest Pascha, jako znak historyczny
staje sie wydarzeniem, w ktérym i my uczestniczymy, ale tylko i wytacz-
nie dzieki znakom rytualnym, a w szczegélnosci dzieki memoriale
(zikkaron), czyli pamigtce. Pamigtka jest rzeczywistoscig obiektywna,
faktem, ktéry sie realizuje, aktualizuje obiektywnie dzi$. Czytamy o tym
w Ksiedze Wyjscia: ,,Dzieri ten (celebracja) bedzie dla was dniem pamiet-
nym i obchodzi¢ go bedziecie jako $wieto dla uczczenia Pana. Po wszyst-
kie pokolenia w tym dniu $wietowal bedziecie zawsze” (Wj 12, 14).
Ta zapowiedzZ dotyczy takze nowych pokolen, ktére nie uczestniczyty
tizycznie w wydarzeniu wyzwolenia spod niewoli egipskiej. Stowa:
,Nie zawart Pan tego przymierza z ojcami naszymi, lecz z nami, ktérzy
tu dzisiaj wszyscy zyjemy” (Pwt 5, 3), wyrazniej pokazuja znaczenie
pamiatki réwniez w mysli chrzescijariskiej liturgii eucharystyczne;.
Wydaje sie, ze pamiatka objawia sie nam, jak zauwaza Cavalletti, ,,jako
wolna wobec czasu i przestrzeni, a w celebracji liturgicznej cztowiek
zyje ta wolnoscig™*. Cavalletti podkresla réwniez, ze pamiatka dotyczy
nie tylko przesztosci, ktéra staje sie terazniejszoscia, ale takze przyszto-
$ci. Dostrzega zbiezno$¢ postrzegania znakéw w tradycji hebrajskiej
i chrze$cijaniskiej. W obrzedzie hebrajskim i w chrzescijariskim akt litur-

% Por. K. Baran, Eucharystia celebracjq paschalnego misterium, Warszawa 1994, s. 65,
przypis 58.

% S. Cavalletti, Segno, simbolo, tipo nell’ebraismo e nel cristianesimo primitivo, dz. cyt.,
50-51, por. takze taz, Appunti di liturgia, dz. cyt., s. 26-35.

10 Taz, Appunti di liturgia, dz. cyt., s. 9.
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giczny (dla przyktadu podaje IV modlitwe eucharystyczng) zbudowany
jest w ten sam sposéb. Sktada sie ze stéw i elementdw dostrzegalnych
zmystami podzielonych na trzy momenty: przesztos$¢, terazniejszosé
i przysztosé. Réznice w nich wystepujace dotycza wymiaru sakramen-
talnego i historycznego (oczekiwanie Mesjasza), jednak ich struktura
jest podobna, bowiem duchowos¢ znakéw obrzedowych w obu trady-
cjach jest taka sama®.

Katechizm Kosciota Katolickiego* podaje, ze: ,,W biblijnym znaczeniu
pamigtka nie jest tylko wspominaniem wydarzen z przesztosci, lecz gto-
szeniem cudéw, jakich Bég dokonat dla ludzi. W liturgicznej celebracji
tych wydarzen staja sie one w pewien sposéb obecnie aktualne. Tak
wiasnie rozumie Izrael swoje uwolnienie z Egiptu; za kazdym razem,
gdy obchodzi sie Pasche, wydarzenia Wyjscia sa uobecniane w pamie-
ci wierzacych, by wedtug nich ksztattowali swoje zycie” (KKK 1363).
Natomiast ,,W Nowym Testamencie pamiatka otrzymuje nowe znacze-
nie. Gdy Koscidt celebruje Eucharystie, wspomina Pasche Chrystusa,
a ona zostaje uobecniona. Ofiara, ktéra Chrystus ztozyt raz na zawsze
na krzyzu, pozostaje zawsze aktualna: «Ilekro¢ na ottarzu sprawowa-
na jest ofiara krzyzowa, w ktdrej ‘na Pasche nasza ofiarowany zostat
Chrystus’, dokonuje sie dzieto odkupienia»” (KKK 1364).

Znaki historyczne dokonuja sie w czasie i w przestrzeni i dzieki zna-
kom rytualnym cztowiek moze w nich uczestniczy¢ i, korzysta¢” znich.
Znaki historyczne, czyli wydarzenia, przez ktére Bég dat sie pozna,
sg podstawa rytu, natomiast znaki nazwane typem nie stanowia jego
podstawy, poniewaz stanowig one ,,odbicie §wiatta”. Modlitwa i sakra-
menty sg Srodkami, dzieki ktérym cztowiek moze spotkac sie z Bogiem.
W sakramentach takie spotkanie, ,,czyli dar taski ze strony Boga i hotd
wiary i mitosci ze strony czlowieka”®, nabiera ksztattu w elementach
namacalnych, na ktérych sa one zbudowane. Podobng sytuacje spoty-
kamy w modlitwie. W sakramencie to Bég pierwszy przychodzi do nas
i przynosi nam swdj dar, na ktéry cztowiek daje odpowiedz. W modli-

1 Por. taz, Segno, simbolo, tipo nell’ebraismo e nel cristianesimo primitivo, dz. cyt., s. 53-54;
zob. taz, Appunti di liturgia, dz. cyt., s. 12-14.

2 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994.

S, Cavalletti, G. Gobbi, Io sono il buon Pastore. Quida per il catechista, I Anno, Roma
1970, s. 37.
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twie Bég najpierw daje dar stowa, a cztowiek na nie odpowiada, jednak
za kazdym razem tworzy sie dialog. Czesto modlitwe rozumie sie jako
moment czlowieka, ale trzeba zawsze pamietaé o zrddle, jakim jest
wyjscie Boga do cztowieka, dzieki ktéremu mozna Go pozna¢. Pokazuje
to w sposdb wyrazisty cata historia zbawienia.

Pierwszym narzedziem w aktualizacji znaku-wydarzenia histo-
rycznego jest modlitwa, jak zauwaza Cavalletti, zwlaszcza charakter
modlitwy zwanej paradygmatyczna, w ktérej inwokacja poprzedzona
jest paradygmatami, czyli gtoszeniem faktéw z przesztosci, ktére byty
znakami woli zbawienia, a o ktdre sie btaga, by byly skuteczne w tym
szczegblnym przypadku teraz. Przyktadem moze tu by¢ zydowska mo-
dlitwa paradygmatyczna, ktérag sie odmawiato w okresie pokuty:

Ty, ktdry ustyszate§ Abrahama na Gérze Moria, ustysz i wystuchaj nasze wolanie dzisiaj.

Blogostawiony jeste$ Ty, Panie, Odkupicielu Izraela.

Ty, ktdry uslyszale$ naszych ojcéw nad Morzem Czerwonym, ustysz i wystuchaj

nasze wolanie dzisiaj.
Blogostawiony jeste$ Panie, ktéry pamietasz zapomniane rzeczy (Taanith, 2, 4)*.

Cavalletti zauwaza, ze chrze$cijanin odwotuje sie w swojej modlitwie
do gtoszenia abstrakcyjnych atrybutéw Bozych, natomiast hebrajczyk
woli wychwalaé konkretne fakty, bedace znakiem tychze atrybutéw.
Modlitwy paradygmatyczne sg wtasciwe dla judaizmu, cho¢ spotyka sie
je réwniez w liturgii chrzescijanskiej, w ktérej dotycza zycia Chrystusa,
ale takze wielkich tematéw starotestamentowych. Przyktadem jest
tu modlitwa btogostawienistwa wody chrzcielnej w rycie taciriskim.

Dalej wéréd znakéw Cavalletti wyrdznia przypowiesé, ktéra réwno-
cze$nie jest oderwana od znaku historycznego, jak i z nim zwigzana.
Przypowie$¢ odréznia sie od znaku historycznego, na ile nie zalezy
od faktu, ktéry rzeczywiscie sie wydarzyl, ale jest z nim zwigzana
tg samg metodologig, ktéra polega na zaakcentowaniu tajemnicy bez
jej wyjasniania. Przypowie$¢ jest juz znakiem jako stowo, lecz staje sie
podwdjnie znakiem przez fakt, ze jest to stowo, ktére nie méwi wprost,
lecz raczej ukrywa i zastania. Réznica miedzy znakiem a przypowiescia
lezy jedynie w rodzaju zmystu, za pomoca ktdrego je percypujemy. ,,Aby
wniknaé w znaczenie przypowie$ci, musimy pracowaé wyobraznig oraz
intuicja. Wyobraznig, poniewaz nie powinni$my oddala¢ sie od obrazu,

“ Ttum. wlasne z jezyka wloskiego.
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za po$rednictwem ktérego przypowie$¢ objawia nam dang rzeczywisto$¢.
Réwnoczesnie jednak potrzebujemy intuicji, poniewaz poziomy, jakie
przypowies¢ ze soba zestawia, sg nieogarnione. Nie bedziemy w stanie
uchwyci¢ relacji miedzy nimi inaczej, jak tylko za pomoca intuicji”*.

Przyktady odczytywania osob jako znakdéw
historycznych i znakéw-typéw

Interpretacja typologiczna Starego Testamentu wskazuje miedzy in-
nymi na osoby jako typy Mesjasza. W judaizmie wazng osoba jest postaé
Abrahama, jest on ojcem dla kazdego Zyda i do$¢ wczeénie przypisuje
sie mu cechy mesjaniskie. Ponizej zostanie przedstawione poréwnanie
Abrahama jako znaku-osoby z Narodem Izraelskim, ktérego dokonata
autorka na podstawie tradycji hebrajskiej spisanej w midraszu i tekstach
biblijnych. Poréwnanie to wprowadza w zrozumienie historii zbawie-
nia, a takze ukazuje podstawy jej koncepcji katechetycznej dla dzieci
powyzej széstego roku zycia.

Podobnie jak Mesjasz, Abraham jest kaptanem, krélem i prorokiem.
Abraham tworzy krélestwo Boze na ziemi. Chodzi tu w szczegdlnosci
o wykazanie zwigzku, ktéry ustala Tradycja miedzy niektérymi wyda-
rzeniami z zycia patriarchy a wydarzeniami z historii Izraela. Nie chodzi
o zwigzek przyczynowo-skutkowy, ale o wydarzenia, ktére w pewnym
sensie zaczynajg sie realizowal w zyciu Abrahama i odtwarzaé w péz-
niejszej historii Izraela. Autorka wymienia i poréwnuje trzy teksty
z Ksiegi Rodzaju, ktére odpowiadaja pobytowi w Egipcie i Wyjsciu®.
Jej zdaniem teksty te ewidentnie wskazujg na zwigzek miedzy zyciem
Abrahama i decydujagcym zwrotem w historii Izraela. A zatem jadro
historii Izraela byto juz obecne w Abrahamie.

Abraham, ktérego chrze$cijariska tradycja pokazuje jako articulum
temporis, byt przedstawiony w tradycji hebrajskiej jako punkt skupie-
nia przysztej epoki. Rozpoczyna on nowy czas, ale tylko dlatego, ze ten
czas jest w nim samym. On jest proroczym znakiem przysztego zycia
Izraela, w takim sensie, Ze jego zycie jest proroctwem. Jest w nim obecne

3. Cavalletti, Il potenziale religioso del bambino. Descrizione di un esperienza con bambini
da 3 a 6 anni, Roma 2000, s. 165.
% 7ob. tamze, s. 44.
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to wszystko, co dokona sie w przysztosci. Abraham jest zywym znakiem.
W nim zyja przyszte wydarzenia, mozna powiedzie¢, ze faczy w sobie
swdj lud, poniewaz zyje nim, poprzedzajac jego doswiadczenie.

Relacja miedzy Abrahamem iIzraelem nie ogranicza sie do wydarzen
historycznych, ktére zawieraja w sobie religijng warto$¢, patriarcha
i nardd znajduja sie w tej samej pozycji w stosunku do Boga. Bdg jest
obecny i w Abrahamie, i w swoim ludzie. Zaréwno Abraham, jak i na-
réd sa powotani, wybrani, btogostawieni przez Boga, zjednoczeni przed
obliczem Boga®. Solidarno$¢ historyczna i religijna taczy zatem naréd
izraelski z ojcem narodu. W tym podobieristwie nie moze zabrakna¢
oczywiscie udzialu Abrahama w darze Prawa, ktére jednoczy naréd
izraelski; nieobecno$¢ Abrahama w tym wydarzeniu odcietaby go od
swojego narodu. Kiedy Melchizedek ofiarowuje chleb i wino, odstania
Abrahamowi Prawo.

Takie rozumienie znakéw: wydarzeri (np. stworzenie, potop, Pascha)
czy jednosci miedzy osobami moze poméc w zrozumieniu tego, co mé-
wit Jezus, kiedy poréwnat siebie do krzewu winnego (J 15, 1-11). Jak
czytamy w Starym Testamencie (Ps 80, 9-17; 1z 5, 1-7 i inne), alegoria
ta byta stosowana wtasnie do narodu izraelskiego. Cavalletti widzi w tym
pewna ciggtosé, dalszy rozwdj, poniewaz Mesjasz i [zrael tworza jednos¢.
Poréwnanie to nie moze by¢ rozumiane jako przejete i dostosowane
doJezusa, poniewaz, jak uczy tradycja, ,,skoro Abraham jest typem Mesjasza,
zawiera w sobie swéj lud, o ile wiecej sam Mesjasz moze zawieral w sobie
swdj lud™. Mozna tu doda¢, ze Cavalletti dostrzega, iz ,,wydarzenia, jak
i osoby otrzymuja swiatto z dwdch stron: bezposrednio z wysoka, jako
objawienie Boga, a zatem sg znakami; horyzontalnie, na ile ztaczone
sa z wielkim wydarzeniem historycznym, przyjsciem Mesjasza, i wtedy
sg ty pem ”*. Tak zwane filo d'oro (ztota ni¢) przewija sie przez wszystkie
wydarzenia historii zbawienia oraz osoby z nig zwigzane, od stworzenia
przez odkupienie az do paruzji. Dziecko wprowadzane w jednos¢ historii
zbawienia odnajduje w niej swoje miejsce. Dzieki pamieci w rozumieniu
uobecniania staje sie uczestnikiem tej historii.

7 Por. tamze.
% Tamze, s. 46.
4 Tamze, s. 50.
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Zakonczenie

W proponowanej przez Cavalletti metodzie typologicznej dzieci maja
mozliwos$¢ zblizenia sie do nieskoriczonej Tajemnicy Boga. ,, Tajemnica
przemawia i dziata, a ja dochodze do niej w stuchaniu i w celebracji sa-
kramentalnej™. Metoda stuchania o historii jest typologia. Przez nia
zblizamy sie do Tajemnicy. Natomiast podczas celebrowania, upamietnie-
nia tejze Tajemnicy stajemy sie jej uczestnikami. Przestanie Boga mozna
uchwycié i zy¢ nim jedynie w kontekscie jednosci i cato$ci historii biblij-
nej, koncentrujgc sie w teraZzniejszo$ci na historii przesztej i przyszte;.

Dziecko powy?zej szdstego roku zycia jest wprowadzane glebiej w przy-
mierze z Bogiem. To przepowiadanie (przypowies$¢ o dobrym Pasterzu,
wychowanie do relacji, otwarcie sie na drugiego) zostaje poszerzone
o wymiar historyczny. Istotne jest to, Ze historia w wizji biblijnej jest
wszechogarniajaca, co oznacza, ze dotyczy kazdego czlowieka, réwniez
mnie, staje sie moja osobista historig. W takim znaczeniu dziecko odczytuje
historie zbawienia jako urzeczywistnienie sie zamierzonego od samego
poczatku przez Boga planu komunii. Tym planem kieruje Bég, a my znamy
cel. Wszystkie wydarzenia potaczone sa wola mitosci i tworzg catosés!.

Przedstawione teoretyczne zalozenia koncepcji Katechezy Dobrego
Pasterza autorstwa Sofii Cavalletti majg réwniez swoje przetozenie
na praktyke. Oprécz wskazéwek metodycznych, w jaki sposéb wspdlnie
z dzie¢mi odczytywaé wybrane teksty biblijne, opracowata ona szereg
materiatéw do ich osobistej pracy.

Historia i pamiel przekazywane przez Biblie i liturgie wprowa-
dzajg nas w inny wymiar rozumienia historii. W kazdym wydarzeniu
historyczno-biblijnym wierzacy cztowiek odnajduje swoja historie.
Natomiast w celebracji tych wydarzeti dochodzi do ich upamietnienia,
czyli uaktualnienia. W celebracji wydarzen ma miejsce spotkanie sie
trzech wymiardw czasu: przeszte wydarzenie historyczne, antycypacja
przysztej paruzji i uobecnienie ich w terazniejszosci. To wszystko moze
dokonac¢ sie dzieki znakom historycznym i rytualnym.

Krakéw BARBARA SURMA

%0'S. Cavalletti, Potencjat duchowy dziecka w wieku od 6 do 12 lat..., dz. cyt., s. 113.
1 Por. tamze, s. 137.
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Summary

History and memory in biblical and liturgical
catechesis of Sofia Cavalletti

The main topic raised in this article is Sofia Cavalletti’s idea of religious education,
which is closely related to historical message and educates to understanding what
memory in liturgy really means.

The aim of the article is to present briefly theoretical basis of the Catechesis of the
Good Shepherd for second and third level of religious education (children 6-12 years
old). This approach is based on the method of signs and it introduces children to the
history and memory of the Chosen People.

First, the author justifies the choice of the method of signs in context of the
Judeo-Christian tradition and biblical-liturgical message. The Catechesis of the Good
Shepherd in its theoretical and practical message allows to understand history as the
past - memory, as well as the anticipation of the future - awaiting of the day of Parousia,
which both happen ,,here and now”.

Keywords
Typology, liturgical sign, memory, the Catechesis of the Good Shepherd



